





ناشر جابى: 


موسسه فرهنكى نبا 


بوك تع قات ا نامذاى بناقييه امسفيان 


فهرست فك د كك جاط ماه مت ع د كاه اراد كداط عمط ترات حرط اد لط كنات قرع لا الط لدبل2 جام بالط اك كزاك لخر ل حرام انز كن كزات ح: تلط كار ل خزا حلادز ارك احا ختاكر حك ترام رامل اد لا لد 0 نج حاط اام رك لدج جات رف دن جات عد كا اك 06 0 
شناخت حديث (مبانى فهم متن - اصول نقد سند) 20 2 0 0 0 0 ا اا 0000:00:29 
مشخصات كتاب بقعو ددم قحو عخعذدة تسا عدد ئعة ع عندكدة عد اد داع عتوقدن عاد عد تع ع نعود اد طم دد ودع ود نون نح انمعد ةطرو عه ود تن ددع وح فون عن لخدن علعد ده ١‏ 
اشاره مد تاد ددع تاد بي عاج ده نام ان ننه د لا ددن ادج لاد لان لدو د لادان نض لام لان نض د ا معان كه لام ات تكن لان دان وار لان لان دتو ادا عت اي لان لان تك او لا قري او ان وو سا واس تاسيع 18 
فهرست تفصيلى عناوين نا احا حا ا احا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا ا اا ا ا ساس لس 314 
مقدمه الحو تمع عن د دوك ماكح دجاو يع كر تددو عمق معام يع ون متك حامق حجاك ديع كرت متاحو داق عجوت 22 كت اوت مع اكة معدت 8ه كت جاده عام وعدت 2 كت عتاد ها اكه ععاك 9 كت اد حت عت 111 
فصل اول: معناشناسى درايه الحديث در كذر زمان الا نا نان اح ناا ان ا حاان حان احاا حاا ان ا حا عان احا حا ان احا ا احا عا ا احا ا ان عا ا اا ا ان ااا ا الا ا ا ااا 3109 
اشاره ع ا ساد ا ل ل ا ا ل ل اك قا ص م مك ا ا ا ا قا ب ا 109 
مقدمه له عط 2ه دع ددا مع ل ع 2 دب 2ك 235 د ا 23 2ك 2272 كن دا ادا كدي نط دا دك دقل 7702 
١‏ ١_درايه‏ الحديث از نظر لغوى ا ا ا م ا ل م ف م ف ف ا في لك ان كن 1 71 

1) "_دورهى متقدّمان مت نس مس د واس ردت مسد د ل دي لدت دع سو سد تومه معن سد وا د معدم سإ سند ماسر عر د داس وس دو داف‎ ١ 

311 2 دورهمى متأخران را ل ل ل ير ل ا‎ " ١ 

200 0 2 5_دورهى معاصران - 5ل أن عند واه عل 2 2 وداه د وله 2ه اداه عدوت 5 عاد اداع علدو دود ماه وأد اك 2 دزو 5 دسق وداد رد واكك ره جالزو د ج21 رع امد ع داك 2 انزو رجاء اد وا زد كاده 2 ولاه و دل دعا زد د كع‎ ١ 

21 5 _ارتباط دو علم «درايه» و «رجال» لحم خده دع جد نمدا ممم مه دعجم جد دع دم نجه وعد ده دواد م كم امه دمعو فد دادع جد جك مجح نات دادع عمة خاحة مح عزج دا داع كد‎ 4 ١ 
نتيجه كيرى: ممه ممم مه مم م م م م مم م م م م م م مم مم م مه مم مه مم م م مه ممه ممه م م م م مه مم م م م مه ممه مم م م مه مه مه مه مم م م مه مم مه م مه مم م مه مم مه مه مم مه مم مم م مم مه م مه مم م عم م م لس لاع‎ 
فصل دوم: اجمال و تبيين در روايات اه مم عه م م مه مه مه مه مه م اه مه مم مه ممه مه مه مه مه ممه مم م م مه مه ممه مه مه مه مه ممه مه مم مه ممه مه مه مم مه ممه مه مه م مه ممم مه م م عه م ع لد لقاع‎ 
اشاره بد عاد د لد دك 22 د ل دره 2مك د عرد د مجه دح درج 2 542 ج عامرد م عكرد ع عرد عاد د ديرد د مداه م د رد م يك د دعر د عرد ع عمد ع يدك ع دده د عورد ع عدزد عاك د عد ه عورد و عداط مع وده دده د عو ء مان يك مم‎ 
مقدمه لطاع لد كع ات مد ع كوادة كبد ف عد د قو قا كياد كرمع مد د فك موحد كدو عد ده عن ةق كرادت كدق عد د عو ة سداد كب فد دو قن ا كد عدف 552 م م ددش كمه يد د عد ا‎ 
طرح مسأله ةكد دوي و دي موي دراي ا ترا مودت دراه د لود رت درا سند دس لجو دز سد ساس مون دز سم ا وسو لمان درم م لد وا بع‎ _” ١ 
0/10 بررسى علل ذاتى در اجمال روايات ا ا ا ا ص ا ل ا بد لد واب عد ع ا ل‎ _” " 
3/0 اشاره للا اا وي ار و ا ليرا راجا ارو ا بار وا ا وا واوا اكات‎ 

" ”_١_اشتراك‏ لفظى لجع عد مد كدح دد ذه تدده «د معد مدخ خط هع دساح سد جد كسد عد دعه عد دس ده معدن تعد عست عد دع د سرجه خط مح مده عد د تطروت جوع سو ده ده كدو 1 ١/10‏ 

"- ”_ 35_احاديث متشابه حاع ع اكد و سن عد ينود لاطي ويا ع اداع الا ند الا خا لياع اف لودع داياو ات كر و ع كل اباد وا جلك تخي اانا كدب ورد باد لاخر ع كلايد عذال لنت حر ياه نا /ا 


”_ جايكاه فقه الحديث در روايات معصومان عليهم السلام 


"_ #_ اهم ضوابط فهم حديث در روايات اهل بيت عليهم السلام 


؟"_ " 7 تقطيع نامناسب حديث 


"- ” ”__ غفلت از قرائن صدور حديث 


؟ ١__تبيين‏ حديث در يرتو حديث 


" 5 5 تبيين حديث در يرتو قرآن 


" ” ١_نقل‏ به الفاظ يا نقل به معناى حديث 


“ # ”7 تنويع حديث و لزوم شناخت آن 


"ا ”© 2 _فهم حديث در يرتو سبب صدور 


“" ”ا عم_اجمال و تبيين در حديثء. ضرورت جمع احاديث وارده در يك موضوع 


" " »ا نقل كامل يا تقطيع نامناسب حديث 


اشاره اا ا ااا اا اك وت امات ل ات 11/21 ١‏ 

١8” -"‏ عرضهى حديث بر قرآن ا ع ا ا اا ا ع ع ع ع ا 000 

"- ”8-7 ” عرضهى حديث بر سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ل 
"-”"_86 - ”" عرضهى حديث بر سيره ى معصومان عليهم السلام ككش كا اك الجا ا طاداك لاعاية عا د د ماكدماد دا عات د اد اانا داك داك اك اد اك عاو ا ا 101 

فصل جهارم: ضوابط مهم در فهم سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 000 | 
اشاره ا ا كاد ا ا ا ل ا 11 
مقدّمه 8 3 ا ا ا ا ا 0 
؟ ١_فهم‏ سنت در يرتو قرآن 0 ل 
؟ ؟_ جمع احاديث وارده در يك موضوع در كنار يكديكر 0000-00 5->"6-32؟26-6+6-_3733ي_4_2ض]_:_:040464ر_ي4_4_4_ر6/]/]6/:ز7زطز7ط7ز7ط7ز7زط7ز7رط7ر7ر7ر7ر7ر7ر7ر77ب070707وو0جإط/ك 
؟ "_ كوشش در جمع بين اخبار متعارض ا 0 0 | 
؟ 5 شناخت ناسخ و منسوخ در حديث - نح نان نال ان انان ان اح انان ان انان اسان ال لان ان الاح اسان ان ان ان الال ان تالالا ل ل ع6 3 
؟ 4 _ شناخت اسباب ورود حديث ا اا اك ا اااي و يوووا جاع 161[ 
اشاره معد دده معد ممق اك عن اد دق ك بات ود عياط ادقن اسفاطدة كن ددن ابا شد عقن دنه خسان لس نخاس عير لمع تن خم سوط و ده وكا شان فده خوط ل ذال ١‏ 
؟ 2 ١‏ حديث انتم أعلم بامور دنياكم با 

؟" 4 "”_ حديث من سن سنةً حسنة دكا ل ع ادا عط عه ددن لططاط رع د اا بعال عا حا سدع ع اد اا بعاد د عد رع ل يداك اك ع دل اع رك ناا اسع و جد د اعرد كك ار 11 

؟ 5 شناخت غريب الحديث باجح م مع ا لام وكا عاق عاق أ جات اد جاجاك أ عع د جاح ا عامج كج اح أ عاق و جاح ا عامج اديج جك أ جعت د عا ا عا اجاج ع جاح د عاو د عا و عوك د عام د عاج 11016 
؟_ ٠»‏ دريافت سنّت مطابق فهم صحابه ل ا ا ا لاه مامد موك ا أ 
8-5 _رجوع به كتب شرح روايات ل 000 ا 
فصل ينجم: تقطيع حديث,. علل و ييامدهاى ان 2728ة2ة2]27>27>2>2>7>72>27202-72727272727272>02؟2ي؟ي>ي>ي>]>2>١>292>2>2>2>2>2‏ ا ااا 0000000 
اشاره ا ا ا ا ا ل ل لما اي 2 لاا تاماك دارا ع ل ماي 181/2 
مقدّمه وكدمكىة فعتدطد اشعن ددح عوج عه حعدة قن عد دخ ف طروح عه حم د عفنت ددا عداحح عع عع كب طن حد « دحج عه حواده عفن كن دادع عه عد طنط ددا ددح عع عم دخ ند دع خدج عد دمت 2 110/1 
5 _ ١_طرح‏ مساله مك دام ومو م سج واه انا مد عاعايا هلاو د عه ند سام عد داعامو ءاملع بد نوه د امومع تع و ده امه عه مد سام عه داعا اط ها مع بعد عه صا مد نعم وه رمه محا ما عاك م مك عاعه عاك وم ماده ات 170/13 
ه_ ١_علل‏ تقطيع لا يا ا لصم د ا اك ل ا حت و فس كد 36 2 ان 5 تت دل ا ل 01 
اشاره 2 شه هئ شا م فا 


6 "_؟5__١_‏ تقطيع حديث و يوشاندن حقيقت مح ا ل ا ا اا كت اا اا كاتا ا ا تركب اا اا اكت 


5" بررسى واقعتيت تاريخى نقل به معنى دايا جو عي اداع ذا ع دي دده عا ال دا دا عاك دع دا جع اك عا د اداه عا اك بر يط زع ال دا دا جاح ده در دده اك دا دا داع عاك و رط عد ماع ا دا درام د 


ع 5_ادلهى مخالفان و موافقان نقل به معنى 00000 


ع_ ع ١_ادلهدى‏ مخالفان نقل به معنى ا 01 
ع_ ع 5_ادلهدى موافقان نقل به معنى ا ل 0 
8 8 _ جمع بندى نظرات موافقان و مخالفان نقل به معنى و بيان ضوابط ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 


م ت5_نقل به معنى در روايات شيعه ود حرد كا كقح فد تذ مح حر 35 د كك عه عع ندج عه حت 33 ع5 حم ص هه عرد جع دك حم حرم عت جد طح حم مد مك ككعه مد حت دح عمدت 5555 عم وح 5552 عه مت 55ت 


ع_ “ا ١‏ ييامدهاى ادبى _ بلاغى ا ا 10 


اا د ييامدهاى معنوى (فقه الحديثى): ل كح عمط ا كت ع ا ا ل تل ا ب ا رج ات عاش عات ات شان جا 


__١ "5"‏ حديث «حسين منى و أنا من حسين» كاك عاد دامج ع مراع جرع حامر رع عن جاعة داع حرج ساح جرح كتج خض جرامة حلم زح نجام خارحا جاجد كم حا جرامة خم حا حا جرح جام خترك حا امه ارح حا كرت حا عد كمرك كا اام 


؟ ؟_ حديث «لايمان أن يطاع الله و لا يعصى» اللخ ا ا ل ا اال ا ا 11 


؟_ "_ حديث «يجوز أن يقال لله انه شىء قال نعم يخرجه من الحدّين حدّ التعطيل و حدّ التشبيه» اد تيا داه او دن تبات عبان اد لد اك 226 


"5" ”5 حديث «اللهمّ استجب لسعد اذا دعاك» لع عد فم كنت ع ده دك كيه حت ذرد حت ع و ده حت مره و د كح ع نو كع عفر تل كشت عرخرت كف كت م رت مث سشذع ذه م كشوت 52 63 0د ا 


"_ "_ #_ حديث «افطر الحاجم و المحجوم» لاما ا م و ا كما ماك اباي ري لماك لاطو ا 2 


""ا_ ”" ؟_ حديث «الفرار من الطاعون كالفرار من الزحف» ع د حدم حع ‏ كأبد عد جه دإ عدم حزع ا كأعا محرت عادر حذع ا جوع تج كاعد :كحت عن جر خدج حك ات كاد مرحت كج كر كرما حو ان كد ما 


“" ؟ ١‏ نقش تاريخ در اثبات روايات كد كاده ذم عة دنه بد وداج كاد درت ط دعاك يه دن ا لذ كا تك حر طسسك دك عرد مك دق كرك جم اك يك بر لد مابرك ترود لد زاك برد حك عد ترك دك دع عد ةك ديه جاه 5 


»"'. 5" نقش تاريخ در انكار برخى از روايات و وقايع وح ل ل ا اي كل و ا وي لك وك جاع 5 فرع 2 جر 25 و مات كك ع ع 52 5 2 ع لوا لي و د د 


4 ١_طرح‏ مسأله بالا لك ع دوه احا ادع مه الدذك بان وك مجع 04 2 اما رانك د حأ اد دك نان اناج نان وك نج حا ل ذل ناجاواذ ناذا وك كج جاع ان 2 لاما بان وك دج حاء ان ل ناما جلا 13 
"© بيان تفسيرى يا ظاهرى م ا ا ا ا اا ااا ااا ل 
اشاره ةذ ددع :3 ةبه د ع د وي سج د وح ده رد و د ني جك ودع لط دراب وه دع د اباد و ع ب و د ا 5 7 
_١__”" 6‏ توضيح وازه بر اساس زبان و ادبيات عرب ا ص بي ع ب مومه لمع م 310161 
6" "__ توضيح وازكان بر اساس اصول عقلايى محاوره ا ا ا رن 

"© بيان توصيفى ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا الل 
5 بيان توسيعى ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا لل 
2 بيان تمثيلى ا ا ا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لاس 3 39 
اشاره ع د دي عد كماد جمد جع عام 5 تعمل ملعا ع دمت علد كد مها د د وعد دنع عد متاك جه لامح د جاده دكت جاده د د ل واد كد 5 دا كديس 2د د د كاده 5ه كام د جد د حادب 7 01 

4 2 ١_اشارات‏ تمثيلى اهل بيت عليهم السلام نسبت به وازكان قرآن لطن 
5_4 _اشارات تمثيلى اهل بيت عليهم السلام نسبت به روايات خود اي اتوئئت اتا تار اوماما وده ا 3 10 

م بيان غايى الا م د عد داع ملسي ع ذه دك سام بع دك كاه دود دسا ع كرس مه ع اح هه ع دش كر مدت لص مم حر كه سد تت سي م حي لود ره د فيد ده ل اد د 107 
" بيان تصويرى اح ان حا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا 36 
6-4 _بيان مصداقى عمق ع دوت ذم عد عطس لطن عكري اص لاسن قي حرس امن عكري اص درط امن حمل قد عدر مجع درط قدم عسات د فنع دو طن عدوت مجم ع طب د دجام 
5 بيان تأويلى عد ا ا ا ا رك را ا ا ا ا ا ا ا 6 
6 ١٠__نتايج‏ فصل حاضر ما نح لعا اح صا ع ان د رع اما لا اك و دع وم اا ا اح عه حدط اع لال خم ات را ا تن أ ا دي ع ام ادا د عل ع د ا ا 101 
فصل نهم: خانواده ى حديث و نقش آن در فقه الحديث - لت ئس لولس وك ادا م نوا مد أ وم مد وو لمم 21 
اشاره ااا احا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا اس و3 
مقدّمه دف ق موقم ألو اي دوو 221 ا جا درق دابا د جاو با 3ه 5 وا جنك إن بالد م اح قاد ل انون دلقم ج31 223 153 قت 823 3 22ج ا ته فك 2223 215 ولت اقت /8 11 
4 ١_طرح‏ مساله مادق عه ال ل ع كا ا ع ل ع لاد و عع لاا كد ع ل لواطراد و ماع لاا 2د لع 2 قعروا د كك عرق ناه نار ك3 قروا الك كر ازا وار اكاك قاد كا لاك قو فك ل مم وي 1 
4 "”_ شناخت انواع روايات - فويك ا ا ا ري لا اي ا ع لا بات م ع اانا لالص يم عام ا قا د ماق ا ع بك نااك ل ماما عرب رد ولاك مواقا كبر ا 2 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ااا ااا يل 
1_"”__١_مدرج‏ اراك لس ادن دعاك لال ددرا دا يسا لدان د دياع لحر دان عا لبن راطيا لحن عادر بدا قو رن عر يد ادك دان ارك بأل ديت لالدو يدا د دادر عا نان نات ويا ل ناكد وأا ل قي :126 
ة5"_"_1_مزيد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا انل 

؟_ "5 "5_منقوص ا م ا ا ا ا ا ا ااا ا لانن 

1ك_ "”_ ؟_مقلوب ح ا ‏ ااا رلل0 


8 7ه _معلول (معلل) ل ا ا ل ا ا ا ا ا ا 1 

8 "_ #_ مضطرب ا م تت تت ا تت يي ا ف وات م ترك اق كسد ف أ موا عو ان شر 101/02 

كف _"_/ا# ‏ مصخف د دنه ود ع ةع ددست د ودع ةن عنس سخ دخ ودع ذو عاو سند أ كودع تخد تند اد الخ ل 35 ا 
89_؟6_5م_محّف م ا ا ا لق طم ا با اا و 101/79 

1 "_ كشف روابط لك لتكنفاي كك سوا هخ لدأ خا كنا اط نتكنو عا كما وا لق اط لاكشا ادك ااا الا ا سأك ااا لاسا لوا الا ا 19 
اشاره 0000 اول 
9" ١_رابطهى‏ تأويل 0 0 100000 

9 "35# _رابطهى تبيين محمد ع قي ل وق ب لسك ا اا ل ةس موت اي ع عع تر مد ل لمن ا رمدة ع عم تدم لمع بد م2 11/17 
1_”"_ "9_رابطه ى تخصيص و تعميم دوج عباتا نواهت جد دول نوب دادج بع بان دك ناك ده ب جادك وح باد بتادو ل دن د جاده عد بان ب داد وك ند ب ماده وح جد وتاد دك دود عاجاك ات 1/17 
8 "ا 5_رابطه ى دلالت ف اا ااا ا ا ل لاك تا ات م او اف ل ات د 0/11 

1 "”_ ه_رابطه ى نسخ م ا ا ا اا اي ا ااا ال لاا ل قصالم قا لود رفم ادا 1 3/13 11/7 

9 "ع رابطه ى نسبيت 00000000 0 10:00 

8 ؟_ كشف معناى جامع و ا اير ع را ا ري رز ري ل ار ع ا ع عي ع را ار ا 110 
فصل دهم: تمايز عقل و رأى در مكتب جعفرى جج79أآكفآ#©©#آ# 77# 22000 102 0 011001010101011 رن 
اشاره دوع ده د د نجه د ناد رح وو د ددع وه من راك وده د ركد وه عراباك د وود وك وه عن اده بو ركد وه دابا و د كد وه عد بانع واي د بخ به ع اياك بو د بد مه عدبت 301 
مقدمه د كط دام مق دروكا جاع ع الج كاج كر ع ع حي كاد بي عه ب جد كر كرد عدج ل كال داع حم ع دري لططاع عل كاللاه سرع م دي خط عع حل كاد دام عدع ع عر حدع ع ع ع لالط جرع ع ام درن حرط عركم ع كام يدر عر ون در حم عع جد كاد ا 0117 
١‏ ١__طرح‏ مساله واوا عا و ك3 عاد جا لوادت و نت د جاده ل جات عدج امك ل جع د جاده لعا عاك ادك جاع د د عاو ل عات ماك امك أ انه د عاد ل جامد اوت أ جعت دعاو لعا مدعنت د عاو 101 
٠‏ "_ بررسى عقل در نصوص دينى مح ع و فاع موت ل جلعع عو اداه فلع موت للد مااع اك اديه قلعم ع جاع مد ملع عو ك تداع ع ع ما عه دقع كات كه ال ذا عع واك ع دمجا رو ع كيت ا 
تاس برزطى زأى ذرتصوصل قاب - تمدع لس وفاجو فاك دع واج ع لجا م قاد ذا داج ديم وج لجا بواج جز يات يم جياه لا عاق جا لان ميم فجنلاب الحا ع صا لالد اد لحر بع فاح عاك حا ماحد د دا عه م 11 
اشاره عله دن عو دم عوك مقام ةد عأية لتقي م ع عاك متم دعوت تياد عمد متام عد ع أو و اماد و عدت ملاع عاد ع لاك دواد كرك كا ما نا رن كو د تماد كرك كل لوث باطو داع مد كن داع قود د كلدك فت قز 
١ 7-٠‏ _روايات نهى از اعمال رأى در تفسير قرآن ين 

00 روايات نهى از اعمال رأى (و قياس) در امور دينى 0000000000 ا‎ 7" 7#" ٠ 

0 ؟_ جايكاه رأى و قياس در مذاهب فقهى اهل سنت 000200 ااا‎ ٠ 
1 11 ش_امام صادق عليه السلام و موضع كيرى شديد عليه رأى و قياس و ل د 31 150 تا 25 302 و ع 31 ديق دي‎ ٠ 
ع تمايز عقل و رأى در مكتب جعفرى مب ا ا 6 6 ا‎ ٠ 
نتايج فصل حاضر ا‎ 7 ١ 


اشاره اا ا ا ا ا ا اا ا اتوت ات ا ات ا ام ااه د ا 1 21 
مقدّمه د د ددع دح ب رود د ست دود سس د و سد ددا ساد ل دام حت د حر لس د اكد د د ود يدت دي وس د ددس د سداد سد د د 11 
١_١‏ طرح مسأله ركد ويا مدتواه دجاو بدك ع ياك دلواي دبال بدو جاب بسحا با رواب اج دا بدلا جاه بجا معاي خا نام جاه باجا جا مف عاب لجن باح دوا باجا بدك عا بجا حول واي د جانالدل يال الا ل ا 7501710 
"١‏ بررسى مفهوم اباحه كرى 0000 رترين 
اشاره شض شوصس 2ك شا 2ش ص ص ا وم 
1١‏ ”_١_اباحه‏ در بحث هاى اصول فقه 0 
51١‏ 5_اباحه در مباحث اخلاقى و كلامى ا شو ا ام ةي عم 
51١‏ بررسى ريشه هاى اباحه كرى بعادي جد ادانع ادعب ماك ك تراد ملك وم بعاد ك جاح جد دك تالالد اج ب جاداك واد جد داعا حت عر دادك واد جك واد دااع حت د عاد لوم حت لودل د د ما 1/16 
اشاره الي عامط حا تل ف ات لو لاع الت اد اع اا الا ات ل لل لا ا لاح اا ا شلا ا ا اا ا ات ا انه 
"1١‏ ١_ريشه‏ هاى فلسفى اباحه كرى 52 723723 3735192523754 335435 3,754252925:33237 25262522333 3352 352925125233 2259 232 23 20 111 
1١‏ #8 ”__ريشه هاى اخلاقى اباحه كرى تخا ةا اا الا لاا د لاد ا تا أ لاد ا اتا ا اا فك خا جد ما كقالخا أ 11 
1١‏ ” ”_ريشه اى كلامى اباحه كرى يا بررسى رابطه عمل و ايمان از نظر اهم جريان هاى اسلامى 000 رون 
اشاره وكواة فعةة تومه مد ددجو د عمد عدوت ده دده دوو ده مذ د دنع «مد د د د تعد دنه سمه د د دودو مه دنع ديه دمت د دوه «ه ددم دعوت د موه مع دنع مد عد ددع عو عد د م 100 

011 8؟_"”_ ١اخوارج معدا و انق سو ل أ ماري اام مد اف مور ارم ود للق ما در ام لالد ربا تلا حا ال ا‎ ١ 
0012 لجان يه لجع عاد بد ماكو اداع با لد لامو يز الا ماح ا سود مع 2 اتاد عاد كز ات اح د ا 2 اتا اح اداح عا تح ال أت عا ا‎ هئتجرم_5_585-١‎ 
ا يشش الاظشت ا ات اعم اماج العام‎ هلزتعم_©_85-١‎ 

061 ع_غلات شيعه لاص تا وا ا و د ا‎ _”"_#”_ 1١ 
اك ان شيعه 6 2 001 رار‎ 

1١‏ 5_نتايج االممدا وف 1 متا فل الإو ا دادما ادك تا دا نك دالوا لاعاذ يه وق عدا ادنك بادا لالد عات ارك حلا امن دا اكد دان اوليك اماد اك اكد تمر حلا ام لكك أل الو عاطأ ان ا 
فصل دوازدهم: درآمدى بر علم رجال شيعه در دوره ى متقدّمان ا 0000 بزل 
اشاره اعم دكقة خط فد نتن 4 1ط ذث تطتع ده ود وش شه فذحت تطذع عرد مد دن لك فخ لدا ته عرد مذ ل طن اده رد ع لقع وده عه مقا اك وف لاه د عت شو توق 3ل 0ه 02د 281023 
مقدّمه لمن و دا لحن د دجاه ل مدت اداح كم وود دعام نمك عاد د كدح وعدن ماما مرح عن دم مح جوع امن عاد حك مام ام اكه مرت كوم مساك مرت جو ا اد كرما د عاتن عا دا مات كرا وس اده حك عاع ايا هساح رو د جز 771001 
١١‏ ١_شكل‏ كيرى علم رجال در شي ا 0000 رزيل 
١١‏ "© بررسى «اختيار الرّجال»طوسى ا 000 رزيل 


١-"”_١_ارزيابى‏ سيره ى كشى در «اختيار الرّجال» 2 3252352 2322212 ند تماد دده قاع ددج داك عم د با لزع د و اناف عات د داك ماد با لدعا درك د د نا قت 2ب 2 20052212 


1 بررسى «رجال» نجاشى ا ا‎ ٠" ١١ 
11218 3 31- تولد» وفات» نشو و نماى علمى اسه تند معنن انعم ذا دن دن ان ا سمح انطو ةلد انان اجن ناوث قور 21 3ط كنا تلن اكت ن لرثت كراد ذن شا طزت‎ ١” 1١ 
101/11 معرّفى رجال نجاشى و بررسى انكيزه ى تأليف ار ل اا و‎ 7" 1 
111 ارزيابى سيره ى نجاشى در «رجال» بظد بدو يوه ودظ سر دض مط داو قد ولعيو مة  و3 امب د‎ ٠ "ل‎ "١ 
71/8 5__نمونه هايى از رجال نجاشى عو بناناد هعم دنا اموه ددا دع ع ده د عه سوه حت و عد ونان عبن دن عام ند وعد ند دعاس عه دان د د دده د سمه ياد‎ __”" "١١ 
0 بازشناسى سيره ى محدّثان شيعه به روايت نجاشى‎ 8 _” "١ 

١١‏ 5 بررسى «فهرست» شيخ طوسى وا ا مي لا ل 2 2 بك ع ا در تا ا ب م ا 
اشاره ل ا ل لاا بك لع ا ا و ا مك ا و مك دا د و اع و أ د ور د عد ع در بان 
؟١'_؟_١_ارزيابى‏ و تحليلى بر مقدّمه ى فهرست للخ ل ا ار لما ا او ات اك ات علا وا ا وا ا 7/1 

1 بررسى «رجال» شيخ طوسى تدب 2 كوو لكلو رول ولك الو لوج اماد ور وك قو ادا الله وو لجف داكي جار اه لدو لجع كو ليق واو ولط‎ 8 ١ 

١١‏ ع مقايسهى رجال نجاشى و فهرست شيخ طوسى 9333© أآبآآكآآلجب جب  0‏ ا اااااااااا0ا0 ان 

فصل سيزدهم: كزارشى از آثار رجالى شيعه در دوره متأخران م م م م ا ا وين 

اشاره كط :نات د وما قدت هعد دت د تفده مت كط وح حد دد د دخه ع ددع دده عد دك ماحد د عمد دادح عد دم عه عرد وخ مطحت عد حت 5 دشو ع دهن دطعت عد رمع كه توعد عن مدهو ده دم كدوج عدوم مع 2ب 1 

مقدّمه عه م در وام دو ع وام اانا در و ع ادر ا مر ةنا مره ع مخ حورص كن عه ع يخ د ساك كرد عه جني يادي ماد رج اذبح وده جك ب راكد ع ارالك بذرد وي ع يدك ارذح ويد نت ساابه 61 

١ ١‏ بررسى اعتبار آثار رجالى متأخَران 7-5 صطه”ه5©«غ 

١‏ 5 فهرست اسماء علما الشيعه و مصنفيهم ا 1 0 رن 

١‏ ”_ معالم العلماء فى فهرست كتب الشيعه و اسماء المصنفين منهم قديمآ و حديثآ لاي ا اا اد ل ماع امل لوال ل اط ب 

١‏ 5 حل الاشكال فى معرفه الرجال معد 1 بتو ب 3 بض 3 ارد 3ه سد الود بدا ماف 3 يف1 مف كيد ا 15س ب كيد 2 1ل 

2 كتاب الرجال ابن داوود حلى افا اتويات لمان ل لمر اولك لمان بل لمالوات ارك الوا بل الساد عاذ دل ل لطانة لالحا وتوأ خا لوا نظا لت التاق لل دان د و8 8 

1 ع خلاصه الاقوال فى معرفه الرجال لعفي ا ع اي ا ع اي ا عي ا اي لت ص مي ع قا ااي م لاف اراي ف و‎ _٠ 

16 يبدايش جوامع رجالى ع مق ل يه‎ 17 ٠ 

فصل جهاردهم: مبانى و روش هاى جرح و تعديل راويان عع مه مم م عه مس م عه مم سم سمه سمه ممه سمه عم م عه مه ممه عه عه ممه ممه ممه لمك لمك ممه لماه عه لسك لسك لس لس لس 22 51117 

اشاره اما 0 2< 3 33أذذذ /81 

مقدمه فاه وناو اننا دونج حو 3ت مودت د دت 3-325 2ت وو نهدت ته د وتدو3 تت وو كعد 5ت د33 353552325 ووه كت وت دده شت وح دك 53322 نه دوت عه دوع ع 7103/7 


؟١‏ "© علم جرح و تعديل ممم م مه ممه مه م مه م م م سم م م مه ممه مم سم م سه مم مه سمه م مه ممه عه سم م مه سم م مه سمه مه مم م عه سم م سه سمه عم م مه م سس م عه سمه سه سمه لس م مس ل سم م عد 514 
١‏ ” ضرورتء جواز و ييشينه ى جرح و تعديل م م م م م عه ام ع ع م ع ع ام سه ع سام ع م ع اه سا ات ا ع عام سا اس ام سس اس ع اع سس سام سا اس ع سات سا سا اس ل لس ل لاس سس 8 ]161 
_١*‏ ؟_اصول كلى جرح تعديل دن د و ننه وده لذن تاد تند كسند 2ن لطن ل ند لدت عد در تقد تود تن ة تند دن كد حاط د طم تلد دده سند 3 1124 111 
اشاره ا 51 
؟١‏ 5 ١‏ عدالت راوى وامور مخل به آن 0 ان 
؟١‏ ؟ 5 ضبط راوى و امور مخل به آن اح اح ا ااا حا اا ااا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ااال 3617 
؟١_‏ 0_اقسام و كونه هاى جرح و تعديل - حا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
١‏ #_ مصطلحات جرح و تعديل ا ناا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 17 36 
٠» ١‏ مراتب جرح و تعديل ل ا ااا اع 
اشاره لعن تطخ عامجا جلك د ماق ادر لوك تبات ارد ل د ماك دم ل د ارا مت د لع عبان اعت لمع عو كسك دل دايا كام ف لماع دوا د كر بو عبات تعر عع عها 6 داكو لح ا بادك اع موا ات ام 2 0 1 1017 
١‏ »#7 ١_مراتب‏ تعديل بر حسب طبقه بندى راويان ا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا سا1 3636 
7-1١‏ "_مراتب جرح راويان با صرف نظر از برخى اختلافات ل ااا ا 0 
8-١‏ تعارض جرح و تعديل ا 0 0 
اشاره تن دك نومع شت توح مدت دشن عه مت سدح عع حت د سكع مسعة سدع عه مصعه كم ده عد سمدم ده مد مدقم مد و سدم نرت د م كع مط وك عدم عند وضع قمعت مف عدم خرن مد سد فم نر فم م2 2 101617 
؟١‏ 8 ١_تعارض‏ هاى قابل جمع اسع دو ل لاع ند ومن بورد دوس جه دبا ومن ب ور لود بود در كرو عا دب ونين ب ذا ناو باه ده لاد و د ده نار تو عه لك جد لان تو ب تبحا غ616 
8-1١‏ "5_تعارض هاى غير قابل جمع جع اده دارط لماك قات ار ع اي ا ا ا د قي ا قا رك ا 5 ل ام فا ال ا اكع ا ا كال د ع اق 16016 
5-١‏ شرايط جارح و معدل حل 0 ردن 
؟١_‏ ١٠_منابع‏ جرح و تعديل راويان ا صا صا وا صا لاض ص اط صا لطا كر تف اما قات وا ماس 6 
نمايه ها ا ا اا اا اا اا ا اا اا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ساس 36 
اشاره اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اس © 
١_آيات‏ ا ا ا ا ا ا ا ص ل ا ا وام ع شت 88 
" روايات 22 > ءآ9ف9ف55ىئهَْجَ6ككيروجؤو+77؟بحتججججج جح<ْجْ<بًْْح 00000000008 0000 ريون 
" ١_روايات‏ عربى وماك سا م بام دوا د دوسا م دس ددا مدب دج دادع دود سديدا لدب مد دان رن ددا مد بدا دي ددا دس مد ددا دين د دي ب 8:53 6 

١ "‏ روايات فارسى ادو مي فو عادو نج اوواذوه تت ص كدو قا امو الم حت ود سا2 دا 2 بل مواد دسق لق دل ال ات كسا 8/1 
اعلام (اشخاص __امكنه) ذذح ‏ ا ا د ‏ /1917 
؟_ اصطلاحات ا 1 0 


شناخت حديث (مبانى فهم متن - اصول نقد سند) 

مشخصات كتاب 

سركئاسة #.معازق: سل لات 

عنوان و نام يديد آور : شناخت حديث (مبانى فهم متن - اصول نقد سند)/ مجيد معارف. 
مشخصات نشر : تهران: نباء: دانشكاه تهران» دانشكده الهيات و معارف اسلامى؛ .١7/41‏ 
مشخصات ظاهرى : /ا5؟ صص. 

شابكك : 08٠٠١‏ ريال 4841898-92 : ؛ 08٠٠١‏ ريال: جاب دوم 09-8919-818-91/8-/ : 
وضعيت فهرست نويسى : فايا(برون سيارى). 

يادداشت : جاب دوم: 1784. 

يادداشت : كتابنامه: ص .| *677] - /ا؛ همجنين به صورت زيرنويس. 

موضوع : حديث -- نقد و تفسير 

موضوع : حديث -- علم الرجال 

رده بندى كنكره : 9١819/م‏ /الهش 94 ١1/17‏ 

رده بندى ديويى : 791/1781 


شماره كتابشناسى ملى : ١/44‏ ؟١‏ 


( مبانى فهم متن _ اصول نقد سند ) 
دكتر مجيد معارف 


استاد دانشكاه تهران 


« شناخت حديث ) 

( مبانى فهم متن _ اصول نقد سند ) 

مولن دكت سيد معارق'" امشاد دانشكاه تهوان "7 عرؤفيسمتن: التشارات ذا 
ليت_وكك_راف_ى: ن_ور / جاب و صحافى: نور / جاب اول: 17417 / جاب دوم: ١784‏ 
شما ركان: ٠٠٠١‏ نسخه / قيمت: 88٠6٠١‏ ريال /كك_د: 5٠١١ /١7١‏ 

ناشر: مؤسسه فرهنككى نب_أ / تهران» خيابان شريعتى» روبروى ملكك, خيابان شبسترى 
خيابان اديبى شماره 52 تلفكس: 0:22.:7ل/الا_ عع هلالا 


شابك: /ا_ 4ن _#الام_عمو_كلاة لاون «اظم عسو - لاو :لاأظد]1 


ص:” 





توسعه علم در كرو مطالعات نظام مند و عرضه بهينه نتايج يزوهش است. بهره ورى و تعالى هر دو امرء يزوهش و انتشار نتايج 
آنء محتاج مشاركت حرفه اى ها است. دانشكده الهيات و معارف اسلامى دانشكاه تهران با همكارى ناشران حرفه اى بر جنين 
مشا ركتى تأكيد مى كند. انتشار كتاب شناخت حديث حاصل همكارى اين دانشكده و مؤسسه ى نبأ است. دكتر مجيد معارف 
استاد دانشكاه تهران و مدير كروه علوم قرآن و حديث دانشكده الهيات از دانشمندان قرآن يوه و حديث شناس معاصرء 
مجموعه مقالاات يزوهشى خود را همراه با ديكر مطالعات خويش با دقت و تهذيب سامان داده است. از حسن همكارى 


مديريت محترم مؤسسه ى نبأ و مؤلف كرانقدر اثر سياسكزاريم. 
معاونت يثوهشى دانشكده الهيات 
ذانشكاه هران 


ص:” 


عنوان صفحه 

مقدّمه و 

فصل اوّل _ معناشناسى درايه الحديث و ارتباط آن با فقه الحديث 19 
مقدّمه 5" 

"١ الحديث از نظر لغوى‎ هيارد_١‎ ١ 

١‏ "”"_دورهى متقدّمان رف 

١‏ ”#_دورهى متأخران لفن 

_5_١‏ دورهى معاصران ماو 


١‏ ه_ارتباط دو علم «درايه» و «رجال» نا 
نتيجه كبرى: 1 

فصل دوم _ اجمال و تبيين در روايات اع 
مقدّمه بع 

١-١‏ طرح مسأله " “اع 


57  تاياور بررسى علل ذاتى در اجمال‎ ١ "١ 


اك اناك اشتراكه قطي ا 
"_"__5,_احاديث متشابه 4ع 
"_ ؟"_"_ اختلاف افهام مخاطبان 0١‏ 
"_-"__؟*_غرائب لفظى در روايات 
"_"_ هق_ صدور حديث بر سبيل اجمال 
"_ "_ علل عرضى در اجمال روايات 
١ "_-"‏ نقل به معنى در حديث “/ 
”3 "_ تقطيع نامناسب حديث /0 
"-_"_"_غفلت از قرائن صدور حديث 
"_"_ ؟_ صدور حديث بر مبناى تقيه 
"-_"”"_ ه_معاريض كلام ع 
" 5 طرق تبيين مجملات روايى 
"-_؟5_١_تبيين‏ حديث در يرتو حديث 
١"_5_5_تبيين‏ حديث در يرتو قرآن 


ص :؟ 


آله 


ذه 


6 


زف 


لف 


4 


4 


24 


فصل سوم _ ضوابط فهم حديث در لسان روايات 
مقلمه رف 

*#_ ١_معناشناسى‏ فقه الحديث “الا 

ا كا وكاة:فقه الحدايك قوارواناتا نتضونان 
*_ "_ اهم ضوابط فهم حديث در روايات اهل بيت 
"_ ”"__ ١_نقل‏ به الفاظ يا نقل به معناى حديث 
"_ "ا ”"_ تنويع حديث و لزوم شناخت آن ْ/ 
"_"_ "_ توسعه در معانى كلمات حديث 8 
"-”_ ؟5_ حقيقت و مجاز در حديث» تفسير غرائب 


"-_"_ ش_فهم حديث در يرتو سبب صدور /8/ 


الا 


2,7 


2,22 


2,22 


44 


"_ "ا م اجمال و تبيين در حديث» ضرورت جمع احاديث وارده در يكك 


/4  عوضوم‎ 

#_ 7 نقل كامل يا تقطيع نامناسب حديث / 

“'_ *_ى_مبانى نقد حديث, راهكارهاى حل تعارض اخبار 0 

مت ما بير 21 ضيه م بدن و بر قن 0١‏ 

"_ "#8 "؟"_ عرضهى حديث بر سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 01 


"-_”_- 4 "'_ عرضه ى حديث بر سيره ى معصومان عليهم السلام .0 


فصل جهارم _ ضوابط مهم در فهم سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم /04 


مقدّمه _ كاوشى دوباره در ضوابط فهم حديث 


؟_١_فهم‏ سنت در يرتو قرآن 6 


14 


7 جمع احاديث وارده در يكك موضوع در كنار يكديككر 2 ٠١"‏ 
؟-_”"_ كوشش در جمع بين اخبار متعارض ٠١8‏ 

؟_ ؟_ شناخت ناسخ و منسوخ در حديث  ٠١‏ 

عد قاد شناعت اسياية ووه تعراريك ل 

عد شناعت غوب الحذيك . ١1١‏ 

؟ ا دريافت سنت مطابق فهم صحابه 1١‏ 
*-8_رجوع به كتب شرح روايات ١16‏ 

فصل ينجم _ تقطيع حديثء علل و بيامدهاى آن ١١" ١‏ 
مقدّمه  ١١59‏ 

١9  هلأسم‎ حرط_١_ه‎ 

0 ١_علل‏ تقطبع فل 

ه ١ 1١‏ تقطيع به منظور تبويب حديث 2 ١١١‏ 

1١-١ 5‏ تقطيع به منظور اختصار حديث 2 ١78‏ 

1 تقطيع به منظور تنظيم كلام‎ _#" ١ 

د '_ ؟_ تقطيع به قصد تحريف و فريبكارى 1 


ص :6 


ه "_ع_ ١‏ تقطيع حديث و يوشاندن حقيقت أشي 

ه 1*١‏ تقطيع حديث و اثبات معتقدات كلامى نض 

ه_ '"_؟_ "_ تقطيع حديث و انحراف افكنى ه_ "_ جمع بندى و نتايج فصل حاضر /ا١‏ 
فصل ششم _ نقل به معنى در حديث؛ علل و ييامدهاى آن و١‏ 

١١ مقدّمه‎ 

٠  هلأسم‎ حرط_١_ ع‎ 

١ 7‏ تبيين نقل به معنى هن 


ع_ "_ بررسى واقعّت تاريخى نقل به معنى ١57‏ 


ع_ع_ادلّه ى مخالفان و موافقان نقل به معنى ع١‏ 

ع 8ل _ادلدى مخالقان نقل به معنى /ا١‏ 

ع_*_7_ادلّهى موافقان نقل به معنى ١‏ 

5 ه_ جمع بندى نظرات موافقان و مخالفان نقل به معنى و بيان ضوابط يدل 
م_نقل به معنى در روايات شيعه ١‏ 


م._لا_ ييامدهاى نقل به معنى ١‏ اه١‏ 
ع_لا_١_ييامدهاى‏ ادبى _ بلاغى ١01‏ 

5_/ا ١_بيامدهاى‏ معنوى (فقه الحديثى) ١09‏ 
6_.8_نتايج فصل حاضر ١6‏ 

فصل هفتم _ رابطه ى تاريخ و فهم و نقد حديث ١١‏ 
مقدّمه الفا 


٠6#  هلأسم‎ حرط_١‎ 


“ا ١_ارتباط‏ شرايط فرهنكى» اجتماعى و... با فهم حديث ع١‏ 
الك او ا د ير وسحسين من و اناهن سين عم2١‏ 

/ا_ "”"_ ”"_ حديث «الايمان ان يطاع الله ولا يعصى) ١‏ 

ل_”"_“"#ا_ حديث «يجوز ان يقال لله انه شىء...) 008 

ا" ارتباط سبب صدور حديث با فهم آن ١77”‏ 

بوك ل الى يعراوة مللانة: ران سق وهاو وموم لبي 3/6 
"_ ؟"_ حديث: «اللهمم استجب لسعدٍ اذا دعاكك) ١‏ 

”"_ "#_ حديث «افطر الحاجم و المحجوم) ع7 

_ ”#_ع_ حديث «الفرار من الطاعون كالفرار من الزحف» ١/1‏ 
“ا “”"_ ه_ حديث «مات رجل من الانصار و تركك دينارين» 8 
'_ *_ارتباط تاريخ با نقد حديث عن 

“ع١‏ نقش تاريخ در اثبات روايات عن 

ع " نقش تاريخ در انكار برخى از روايات و وقايع يل 
“اع ”_ آسيب شناسى نقد تاريخى حديث 18٠‏ 

ه نتايج فصل حاضر 141 

فصل هشتم _ كونه شناسى تبيين وازكان دينى روايات معصومان عليهم السلام 0 


ص :8 


مقدّمه هما 

#4 ١_طرح‏ مسأله 1/4 

748_بيان تفسيرى يا ظاهرى  ١87‏ 

_١__" 48‏ توضيح واه بر اساس زبان و ادبيات عرب ١88‏ 

١" 4‏ توضيح وازكان بر اساس اصول عقلايى محاوره 1 
م ”_بيان توصيفى  ١97‏ 

يبان توسيعى ‏ 198 

٠92  ىليثمت ه_بيان‎ 

م_ه_١_اشارات‏ تمثيلى اهل ب بيت عليهم السلام نسبت به وازكان ن قرآن ع1 
4 ١ه‏ ١_اشارات‏ تمثيلى اهل بيت عليهم السلام نسبت به روايات ١917‏ 
8 م_بيان غايى حل 

8_لا_بيان تصويرى 2 ١٠44‏ 

٠١١  ىقادصم 6_8_بيان‎ 


ه_بيان تأويلى ‏ .7 


8 ١٠_نتايج‏ فصل حاضر ١‏ 

فصل نهم _ خانواده ى حديث و نقش آن در فقه الحديث 3 
قل مه ال 

١_طرح‏ مسأله 0 04" 

9 "_شناخت انواع روايات  "٠١‏ 


هو_"_"7_ حديث مزيد ناض 
4_"_"_ حديث منقوص اود 
59_"_8_ حديث مقلوب ع" 


كك ان نخديت معلول لمعل 18" 


8_ "_لا_ حديث مصحف /10" 
رابك حرف 1 


4_”_ كشف روابط روايات لض 


ه_”_١_رابطهى‏ تأويل .3 
ه_”_”_رابطه ى تبيين فق 

4_ “"_ "ا رابطه ى تخصيص و تعميم يفف 
ه_#_ع_رابطهى دلالت ع 

8 “ا ه_رابطه ى نسخ عرق 

و_ *_ثم_رابطه ى نسبيت يفف 

4_ ع_ كشف معناى جامع روايات 1/1 


فصل دهم _ تمايز عقل و رأى در مكتب جعفرى عرف 


مقدّمه خرف 


٠‏ "__بررسى عقل در نصوص دينى كرف 
ات سرون امعان لصو صن يق ررض 


ماق افيزواناك نين اتسين برام 8ه 


_#"”_٠‏ 7_روايات نهى از اعمال رأى و قياس در امور دينى خف 
5_٠‏ جايكاه رأى و قياس در مذاهب فقهى اهل سنت عع 
٠‏ ش_ امام صادق عليه السلام و موضع كيرى شديد عليه رأى و قياس عرق 


٠_م_تمايز‏ عقل و رأى در روايات شيعه 58" 
"٠‏ نتايج فصل حاضر لل 


فصل يازدهم بررسى ريشه هاى اباحه كرى در آيات و روايات با تأكيد بر شناخت تطبيقى ارتباط ايمان و عمل در ديدكاه 
هاى كلامى وزحكا 


مقدّمه هه" 

١٠05 _طرح مسأله‎ ١١ 

502 بررسى مفهوم اباحه كرى‎ "١ 

١_75_١_اباحه‏ در بحث هاى اصول فقه  ١02‏ 

"/ ؟5__5_اباحه در مباحث اخلاقى و كلامى‎ 1١ 

١"_”"_بررسى‏ ريشه هاى اباحه ككرى الع 

١1_”#_١_ريشه‏ هاى فلسفى اباحه ككرى لم 

١‏ _"#_7_ريشه هاى اخلاقى اباحه كرى ا 

_#”_١‏ «#_ريشه هاى كلامى اباحه كرى يا بررسى رابطه عمل و ايمان از نظر اهم 


جريان هاى كلامى رفنلا 


ا _.١‏ خوارج رفن 

ا ”ا ”ا "”_مرجئه 39 

”8/ "”#_معتزله‎ _#_”_'١ 

١9”_1_”_؟_غلات‏ شيعه اضر 

1١١‏ ؟5_نتايج زيف 

فصل دوازدهم _ درآمدى بر علم رجال شيعه در دوره ى متقدّمان ذف 
مقدمه 7/9 

"8١ شكل كيرى علم رجال در شيعه‎ ١ ١ 

"١١‏ "_بررسى «اختيار الدّجال») طوسى رذ 

>21 سيره ى كشى در كتاب رجال‎ ىبايزرا_١_"”"‎ "١ 
591٠  ىشاجن بررسى «رجال)»‎ _"_"١١ 

مدع لد وفاك لشويرق تنائ غلم :ةا 

"١‏ 1 معرّفى رجال نجاشى و بررسى انكيزه ى تأليف ذم 
"١١‏ "”"_”_ارزيابى سيره ى نجاشى در «رجال» 525 

6 تاو هاضى ال كال لعاف ١‏ , حر 

"0١ 2 "ا ه_ بازشناسى سيره ى محدّثان شيعه به روايت نجاشى‎ _"١١ 


ص:/ 


"١١‏ 5 بررسى «فهرست» شيخ طوسى لجنا 

"_ *_١_ارزيابى‏ و تحليلى بر مقدّمه ى فهرست بوب 

"١‏ هش بررسى «رجال» شيخ طوسى سن 

8_1 مقايسه ى رجال نجاشى و فهرست شيخ طوسى لفن 
فصل سيزدهم كزارشى از آثار رجالى شيعه در دوره متأخَران ١‏ 
مقدّمه فض 

#الداة حيروسن: تبان تان وساك #تاخران م 

١‏ 7 فهرست اسماء علماء الشيعه و مصنفيهم عيض 

١‏ "_ معالم العلماء فى فهرست كتب الشيعه و اسماء المصنفين منهم قديمآ 
وحديثا ‏ 90م 

٠‏ *_ حل الاشكال فى معرفه الرّجال ف 

_١0 ١‏ كتاب الرجال ابن داود حلى فض 

_٠‏ م_ خلاصه الاقوال فى معرفه الرّجال ‏ 9“م 

"7 ' لال يبدايش جوامع رجالى‎ ١ 

فصل جهاردهم _ مبانى و روش هاى جرح و تعديل راويان نض 
مقدّمه كرس 

١-١‏ توضيح اصطلاح جرح و تعديل خرف 

؟١-7_علم‏ جرح و تعديل اعم 

*؟١"_"_‏ ضرورتء جواز و بيشينه ى جرح و تعديل بض 


٠_ع_اصول‏ كلى جرح تعديل 6#" 


كات عالت زازق امو كرا 1ن بم 

ع ال قبط زاوف وامرر مفل ردان وم 

؟٠_‏ ه_اقسام و كونه هاى جرح و تعديل لزع 

؟٠_‏ ع_ مصطلحات جرح و تعديل وم 

*١_لا_‏ مراتب جرح و تعديل 60> 

*١'_لا__‏ ١_مراتب‏ تعديل بر حسب تقسيم راويان ونان 

/_١*‏ ؟_مراتب جرح راويان با صرف نظر از برخى اختلافات 1م" 
؟٠١_‏ م تعارض جرح و تعديل ‏ 804 

١809 تعارض هاى قابل جمع‎ ١4_٠5 

؟٠١_‏ 4 1 تعارض هاى غير قابل جمع 0 


١٠‏ كة_شرايط جارح و معدل ع 


تمابيه ها وعم 
منابع ارضفا 


سِ 


مقدمه 


قال ابوجعفر عليه السلام: «يا بنىّ اعرف منازل الشيعه على قدر روايتهم و معرفتهم فانّ المعرفه هى الدرايه للروايه و بالدرايات 
للروايات يعلو المؤمن الى اقصى درجات الايمان)». 


(امام باقر عليه السلام 3 معانى الاخبار) 


از شريف ترين دانش هاى دينى» دانش حديث است كه در يرتو آن» شناخت معارف اهل بيت عليهم السلام به دست آمده و 


جهت كيرى اعتقادى» اخلاقى و عبادى انسان صحيح مى كردد. 


در بين دانش هاى حديث دو علم «فقه الحديث» و «رجال» از اهمبّت به سزايى برخوردار است. علم نخست متكفل روشن 
ساختن مقاصد روايات بوده و علم ديكر (به همراه درايه الحديث) امكان شناخت احوال ناقلان احاديث و در نتيجه شرايط نقد 


سند را فراهم مى سازد. با نكّاه به روايات و دستورالعمل هاى وارده از ناحيه ى معصومان اهميّت هر دو دانش مبرهن مى شود. 


از جمله منت هاى الا-هى بر اينجانب آن كه توفيق مطالعه و يزوهش در زمينه ى علوم قرآن و حديث و كام زدن در مسير 
شناخت معارف اهل بيت عليهم السلام نصيبم كرديد كه حاصل آن تأليف كتب و مقالاتى بوده كه بعضآ به صورت متفرّق 


تقديم علاقه مندان شده است. 


از جمله آن كه در سال 87 موقق به اجراى يكك طرح يُوهشى با عنوان «اصول و مبانى فقه الحديث» در دانشكده ى 
الاهيات دانشكاه تهران شدم كه اين طرح خود منجر به تأليف مقالات متعددى كرديد كه عمدت در مجلات معتبر علمى به 


از سوى ديكر موضوع تأليف كتاب هايى جهت درس هاى «فقه الحديث» و «علم رجال» ضرورتى بود كه سال ها مايه ى 
دلمشغولى اينجانب بوده؛ توفيق آن نصيب نمى كشت. اما از آن جا كه مقالاءت يزوهشى فراهم شله به عنوان «مبانى فهم 
حديث) مورد استفاده ى دانشجويان ارجمند خاصّه در مقطع كارشناسى ارشد قرار كرفته» در عين حال دسترسى به آنهايا 
دشوارى هابيى همراه بود نكارنده تصميم كرفت با نككاهى نو به ساختار و محتواى مباحث به عرضه ى جديدى از سلسله 


مقالات مبانى فهم حديث دست زند ودر كنار آن برخى از يزوهش هاى انجام شده در حوزه ى رجال و مبانى جرح و تعديل 


را هم اضافه سازد» تا در حد ميشور به تقاضاى موجود در زمينه ى متن [موزشى درس هاى «فقه الحديث» و «علم رجال» ياسخ 
دهد. در اين مسير ١5‏ مقاله و مدخل انتخاب شده و اقداماتى جهت يكسان سازى آنها از جمله تنظيم مباحث علمى» نظام 


ماخذدهى واحد. ارتباط فصول با 


٠١:ص‎ 


يكديكرء ويراستارى ادبى و محتوايى مطالب» صورت كرفت به كونه اى كه به عنوان تأليفى منسجم در اختيار علاقه مندان به 


مباحث علوم حديث به ويزه دانشجويان رشته ى علوم قرآن و حديث قرار بككيرد. 
اما كزارش اجمالى فصول اين كتاب و سابقه ى قبلى آنها به قرار زير است: 


فصل اوّل _ با عنوان «معناشناسى درايه الحديث در كذر زمان» تأليف شده كه در آن سير تحوّل «درايه الحديث» از معناى فقه 
الحديث در عصر متقدّمان تا مصطلح الحديث به معناى امروز مورد تحقيق قرار كرفته است. اين مقاله در سال 387 در 


فصلنامه ى يزوهش دينى به شماره ؟ به طبع رسيد. 


فصل دوم _ با عنوان «اجمال و تبيين در روايات» سامان يافته و نويسنده كوشيده است تا بحث اجمال و تبيين را به شكل 
تفصيلى در عرصه ى حديث مورد يزوهش قرار داده» علل اجمال روايات را استقصا كند وازاين جهت مقاله جنبه اى نو و 
ابتكارى دارد. اين مقاله نخستين بار در فصلنامه مطالعات اسلامى (مشهد) به شماره م_عء يذيرش شده. به جاب رسيك. 


فصل سوم __ با عنوان «ضوابط فهم حديث در لسان روايات» به درخواست فصلنامه ى در حال انتشار تحقيقات علوم قرآن و 
حك رك قو داتشكاه الوهراء مؤرة كاوس قزان كزفة در اين مقاله تلاش شده تا ضوابط فهم حديث مستقيمآ از روايات اهل 
بيت عليهم السلام استخراج شده. در اختيار علاقه مندان قرار كيرد. اين مقاله در سال ١741‏ در نخستين شماره مجله ى مذ كور 


به طبع رسيد. 


فصل جهارم _ ترجمه و نقد اثرى كم حجم اما يرفايده با عنوان: «ضوابط مهمه لحسن فهم السنه» تأليف ابوانس اندلسى استء 
اين ترجمه ره آورد يكى از تشرّف هاى اينجانب به مدينه ى منوّره و استفاده از كتاب خانه ى حرم نبوى است كه يس از 
تكميل و نقد برخى از مطالب آنء در قالب مقاله اى علمى در سال ١178‏ در فصلنامه يزوهش دينى به شماره 0 به طبع رسيد. 


ييامدهاى ادبى و فقه الحديثى آن يرداخته است. مقاله با همكارى دوست دانشورم آقاى ابوالقاسم اوجاقلو تأليثف شده ودر 


فصلنامه ى يزوهش دينى به شماره ٠١‏ به طبع رسيد. 


فصل ششم _ با عنوان «نقل به معنى در حديثء علل و ييامدهاى آن» به بررسى يكى از عوارض مهم كه دامن روايات را 
كرفته» يرداخته در عين حال ضوابط نقل به معناى مجاز را از نظر روايات معصومان عليهم السلام و سخنان بزركان علم حديث 
مورد كاوش قرار مى دهد. اين مقاله در شماره نخست يزوهشنامه قرآن و حديث,ء مجله ى رسمى انجمن علمى قرآن وحديث 
ايران مورد طبع قرار كرفت. 


فصل هفتم _ با عنوان «رابطه ى تاريخ و فهم و نقد حديث) به بررسى نقش تاريخ در فهم روايات يرداخته كه از مبانى مهم 
فقه الحديث است. در اين مقاله نقش تاريخ از دو منظر عام (شرائط ذرهكىء اتناف و... عضر مكدو حديك) وتخاصن 
(توجه به اسباب ورود حديث) مورد تحقيق قرار كرفته و فايدهى بينش تاريخى در نقد حديث نيز نشان داده شده است. اين 


قل 5 تين بار در ذ لنامه ى يزوهش دينى به شماره ؟١‏ به زيور طبع آراسته شد. 


١١:ص‎ 


فصل هشتم _ با عنوان «١كونه‏ شناسى تبيين واكان دينى در روايات معصومان» سامان يافته كه در آن با استفاده از روايات 
معصومان عليهم السلام انواع معناشناسى كلمات قرآن و روايات مورد كاوش قرار كرفته است. اين مقاله نيز با مساعدت 
دوست دانشورم آقاى ابوالقاسم اوجاقلو تأليف شده و نخستين بار در فصلنامه ى مقالات و بررسى ها به شماره ”6 به جاب 


رسيك. 


فصل نهم _ با عنوان «خانواده حديث و نقش آن در فقه الحديث» تأليف شده است. در اين فصل يس از بررسى اقسام روابطى 
كه در بين روايات متّحد الموضوع برقرار استء ارتباط تفسيرى روايات با يكديكر مورد بررسى قرار كرفته» ضرورت تفسير 
حديث با كمكك حديث را تبيين مى كند. اين مقاله نيز با همكارى آقاى ابوالقاسم اوجاقلو تأليف شده و نخستين بار در 
فصلنامه ى يزوهش دينى به شماره ى 8 به طبع رسيد. ضمنا دراين فصل آخرين مبنا از مبانى فهم حديث مورد توه قرار 
كرفته و مباحث دو فصل دهم و يازدهم عملا نمونه هايى از فقه الحديث روايات را ذيل تعابير «عقل)» «رأى)» «ايمان»» «اسلام) 


و«عمل») به دست مى دهد. 


فصل دهم _با عنوان «تمايز عقل و رأى در مكتب جعفرى» نخستين بار در همايش سراسرى «علم» معرفت و تضارب آراء در 
مكتب جعفرى» در دانشكاه امام صادق عليه السلام واحد خواهران ارائه كرديد و در مجموعه مقالات همين همايش در سال 
178 به طبع رسيد. مقاله با اندكى ويرايش براى دومين مرتبه در فصلنامه «برهان و عرفان» به شماره ى © به زيور طبع آراسته 


شد. 


در ديدكاه هاى كلامى)؛ حاصل يكى از طرح هاى يزوهشى اينجانب با عنوان «اباحه كرى و بررسى ريشه هاى آن از نظر 
آيات و روايات» است. سابقه ى اوّليه ى اين طرح يزوهشى ارائه مقاله اى با عنوان «اباحى كرى از ديد كاه قرآن و روايات» بود 
كه در سال 17+8١‏ در وزارت ارشاد و فرهنكك اسلامى ارائه شد و سيس در مجموعه ى «مرورى بر يزوهش هاى فرهنكك 
عمومى)» در سال 1728١‏ به جاب رسيد. مقاله يادشده سيس با تحقيق و ويرايش جديد در قالب يكك مقاله ى علمى به فصلنامه 


يوهش دينى ارائه كرديد و در شماره اين فصلنامه به زيور طبع آراسته شد. 


فصل دوازدهم _ با عنوان «درآمدى بر علم رجال شيعه در دورهى متقدّمان) نكارش يافته كه توسعه بيافته ى مقاله «مقايسه 
ديد كاه هاى رجالى نجاشى و شيخ طوسى» است. اين مقاله نخستين بار در مجله مقالات و بررسى ها به شماره "م به جاب 


رسيك. 


فصل سيزدهم با عنوان ١كزارشى‏ از آثار رجالى شيعه در دوره متأخران» نككارش يافته كه در آن به معرّفى اصول ثانويه رجال 
شيعه و به دنبال آن مهم ترين جوامع رجالى شيعه در دوره ى متأخران يرداخته شده است. اين فصل جهت تكميل مباحث 


تاريخ رجال شيعه ويه كتاب حاضر تأليف شده و براى نخستين بار به جاب مى رسد. 


فصل جهاردهم _ با عنوان «مبانى و روش هاى جرح و تعديل راويان» نككارش يافته كه در آن به تفصيل اصطلاحات جرح و 


تعديلء اقسام و روش هاى جرح و تعديل راويان و... مورد بحث قرار كرفته است. اين فصل نخستين بار به عنوان مدخل «جرح 


و تعديل» در دانشنامه ى جهان اسلام به شماره ٠١‏ مورد طبع فرار 


١١:ص‎ 


ل 


نكته ى قابل ذكر درباره محتواى فصول اين كتاب آن كه. از آن جا كه مطالب اين فصول به تفكيكك و طى سال هاى مختلف 
به رشتهى تأليف درآمده. بديهى است كه كاه در فصل هاى اين كتاب مباحثى _ به اجمال يا تفصيل _ تكرار شده باشد. و 
حتّى نسبت فصول به يكديكر كاه نسبت اجمال و تفصيل باشد. اما از آن جا كه نبت مؤلّف بر حفظ ساختار و محتواى اولي 
مقالات علمى بوده؛ به جز ويرايش ادبى و بعضآ محتوايى» دخل و تصدّف جندانى در زدودن مطالب تكرارى صورت نكرفت. 
اما دقّت در مطالب فصول كتاب نشان مى دهد كه على رغم تكرار ياره اى از مطالب در تعدادى از فصولء در عين حال هر 
فصلى از كتاب سخن خاص و ويزه اى دارد ويا بر مبنايى از مبانى فقه الحديث و علم رجال تكيه خاص شده كه از اين جهت 


با سخن و ايده فصل ديككر تفاوت دارد. 


آخرين مطلب در انككيزه تأليف اثر حاضر آن كه در سال هاى اخير كتب جندى در زمينه ى مبانى فهم و نقد حديث به زبان 
فارسى و عربى تأليف شده. در دسترس محمّقَان قرار دارد. اما ويزكى كتاب حاضر آن است كه تلاش شده مبانى فهم و نقد 
روايات حتّى الامكان از روايات و رهنمودهاى امامان عليهم السلام استخراج شده و بيشكامى آنان در ارائه ى طرق عملى 
جهت فهم و نقد حديث ارائه شود. 

در خاتمه وظيفه ى خود مى دانم كه از مسؤولا-ن محترم دانشكدهى الاهيات و معارف اسلامى و نيز مؤْسٌ سه ى فرهنكى, 
انتشاراتى نبأ كه با دقت و دلسوزى زايدالوصفى زمينه ى انتشار منمّح و قابل استفاده اين كتاب را به صورت همكارى مشتركك 
فراهم كرده اندء از صميم قلب سياسكزارى كرده و مزيد توفيقات آنان را در نشر بيشتر معارف اهل بيت عليهم السلام آرزو 
كنم. 
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١١: ص‎ 


فصل اول: معناشناسى درايه الحديث در كذر زمان 
اشاره 
معناشناسى درايه الحديث و ارتباط آن با فقه الحديث 


سِ 


مقدمه 


از جمله دانش هاى حديث كه نقش مؤثّرى در فهم روايات دارد»ء علم درايه الحديث است. كاربرد درايه الحديث در لسان 
روايات و تعاريف دانشمندان سابقه اى دراز و طولانى دارد. اين اصطلاح در دوره هاى مختلف معانى كوناكونى به خود ديده 
وفاصله اى از فقه الحديث تا مصطلح الحديث را يبموده است. در اين فصل تطوّر اصطلاح «درابه الحديث» از آغاز تا عصر 


حاضر كزارش شدة است. 
أ ١_درايه‏ الحديث از نظر لغوى 


درايه الحديث تعبيرى اضافى از دو كلمه ى «درايت» و «حديث» است. درايت يكى از مصادر «درى» يدرى») و به معناى علم 


است. طريحى مى نويسد: «دريته دريآ و دريةٌ و دراي اى علمته و الدرايه بالشى العلم به)(١)‏ 


رد فروع بر اصول است.7(0) 


١7: ص‎ 


-١‏ طريحىء 1/11 و184. 


-١‏ طريحى» ام 


طبرسى بنا به نقل از سيبويه درايه را دانشى مى داند كه با نوعى تأنّى و تأمّل حاصل مى كردد.(1) و راغب تصريح مى كند 


الختل)(7) كه در اين تعريف مراد از ختل احتمالا فطانت و زيركى است كه با معناى 


اصلى اين كلمه يعنى فريبكارى قرابت دارد. لذا بزركان لغت و تفسير استعمال «دارى» به معناى عالم درباره ى خداى تباركك و 


تعالى را جايز نمى دانند.20) به اين 


سبب كه علم خداوند به اشياء و موجودات. ارتباطى با تأمّرل» تدبّر و استنتاج نتايج از مقدّمات ندارد. در صورتى كه در 


خصوص دانش بشر جنين مقدّماتى قابل تصوّر است. 


مشتقات ١‏ درايه» جه به صورت ثلاثى مجدّد و جه به صورت مزيد آن (از باب افعال) استعمالات كوناكونى در قرآن دارد ودر 
تمامى اين موارد به همان معناى علم و آكاهى به كار رفته است از جمله: 


الف) (... ما كنت تدرى ما الكتاب و لا الايمان ولكن جعلناه نورآ نهدى به من نشاء من عبادنا...)(0) يعنى:... تو نمى دانستى 
كتاب جيست ونه ايمان (كدام است؟) 


ولى آن را نورى كردانيديم كه هر يكك از بندكان خود را بخواهيم به وسيله ى آن راه مى نمائيم... 
ب) (قل لو شاء الله ما تلوته عليكم و لا ادريكم به...)(8) يعنى: بككو: اكر خدا 
مى خواست آن را بر شما نمى خواندم و (خدا) شما را بدان آكاه نمى كردانيد... 


امَا «حديث» كرجه در لغت به معانى كوناكونى از جمله ظهور و وقوع» تازكى و طراوت و سخن و كلام به كار رفته(2) اما در 
اصطلاح علم الحديث به طورى كه شيخ 


بهايى نوشته است: «الحديث كلام يحكى قول المعصوم عليه السلام أو فعله أو تقريره.(/29 


به اين ترتيب «درايه الحديث» به معناى فهم و دركك حديث است و در اين معنا مفهوم لغوى «درايه» و معنى اصطلاحى 
«حديث» مد نظر قرار كرفته است. معناشناسى «درايه الحديث) _ به مفهومى كه كذشت __در همه ى ادوار از ناحيه ى 
دانشمندان به كار رفته است. با اين توججه كه از دركك حديث اعتبارات كوناكونى قابل تصوّر است كه از جمله مى توان به 
دركك «مقصود حديث)» و«درك مقدّمات ضرورى جهت فهم حديث) اشاره كرد. جهت شناختن بهتر اصطلاح «درايه 


الحديث»» به بررسى معناى آن در دوره هاى مختلف يرداخته مى شود. 
ا_ ؟_دورهى متقدّمان 


١6:ص‎ 


.5/18 طبرسى» مجمع البيان»‎ -١ 
؟- راغب اصفهانى»189.‎ 

“- طبرسى» مجمع البيان» 48/1 راغب» .19٠‏ 
#الفورى: 5ه 

هت وكين :212 

#- انيس و ديككران» 1/189 و .182١‏ 


لد عاملى بهاءالدين» .١‏ 


دراين دوره _ و به طور خاص در روايات معصومان عليهم السلام _ تعبير درايه دقيقا در معناى لغوى آن به كار رفته و تعبير 
«درايه الحديث)» به معناى شناخت حديث است. كه امروز اين شناخت در علمى به نام «فقه الحديث)» قابل حصول است. در 
روايات به دست آمده «درايه» نوعآ در مقابل «روايه) قزان عي كبرد مراد از «روايه الحديث» نقل دقيق و بى كم و كاست 


حديث است.(١)‏ اما مقصود از «درايه الحديث» 


همان فهم مراد حديث است. زيرا در آن دوره اصطلاح «فقه الحديث» معمول نبود» بلكه جهت بيان مقاصد حديث از تعابيرى 
جون «معانى كلام) يا «درايه الحديث) استفاده مى شد. به هر حال در اين معناشناسى نسبت «روايه الحديث» به «درايه الحديث» 


همانند نسبت قرائت قرآن به تفسير آن است. در اين خصوص روايات زيادى وجود دارد كه برخى از آنان عبارتند از: 


فانٌ المعرفه هى الدرايه للروايه» و بالدرايات للروايات يعلو المؤمن إلى أقصى درجات الايمانء انْى نظرت فى كتاب لعلى عليه 
السلام فوجدت فى الكتاب: انْ قيمه كل آمرىء و قدره معرفته. ان الله تباركك و تعالى يحاسب النّاس على قدر ما آتاهم من 
العقول فى دارالدّنيا.70) 


1١‏ 7 عن ابراهيم الكرخى عن أبى عبدالله عليه السلام انه قال: «حديث تدريه خير من ألف ترويه و لايكون الرّجل منكم 
فقيهآ حتّى يعرف معاريض كلامنا و ان الكلمه لتنصرف على سبعين وجهاآ لنا من جميعها المخرج.0) 


در حديث يادشده معاريض جمع معراض بوده و معراض يعنى وسيله ى تعريض و كنايه» كه هر كاه انسان نتواند آزادانه سخن 
بكويد با هر وسيله ى ممكن كه بتواند» موقعتيت خود را روشن سازد تا به مستمعان تيزهوش بفهماند كه صراحت لهجه ندارد و 


سخن او جدى نيست.250 
١-؟_"#_عن‏ داودين فرقد قال: سمعت أباعبدالله عليه السلام يقول: «أنتم أفقه النّاس إذا عرفتم معانى كلامناء ان الكلمه 


لتنصرف على وجوه فلو شاء انسان لصرف كلامه كيف شاء ولا يكذب.)(0) 


37-١‏ 5_عن أبى صلت عن علتبن موسى... عن آبائه قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «كونوا دراءً و لاتكونوا 


روا حديث 
ص:8١‏ 


١6 صالح.‎ -١ 
ع صدوق» معانى الاخبار. ل مجلسى» 1 . دراين فصل به جهتثت ساده بودن معانى بسيارى از رواياتو تعاريف علمى ونيز‎ 
جل وكيرى از طولا-نى شدن مطالبء از ترجمه ى آنها خوددارى شده و تنها برخى ازتعابير مهم ويا دشوار توضيح داده شده‎ 


است. 


؟9- صدوق» معانى الاخبار» ؟؛ مجلسى» ىام ا. 
- بهبودى. علل الحديث» رذ 


0- صدوق» معانى الاخبار» .١‏ 


تعرفون فقهه خير من ألف تروونه.)(١)‏ 


در تمام رواياتى كه كذشت «روايه الحديث» در مقابل «درايه الحديث» قرار دارد. اما از تأكيدى كه در اين روايات درباره ى 
«درايه الحديث)» ملاحظه مى شودء نبايد ضرورتا نفى «روايه الحديث)» را نتيجه كرفت. زيرا «روايه الحديث» و «درايه الحديث» 
دو شاخه ى اصلى «علم الحديث)» به شمار مى رود.(7) بلكه مطلب مهم 


توجه به تقدّم هر يكك از دو اصطلاح يادشده نسبت به ديكرى در دوره هاى مختلف است و به عقيده ى نككارنده تا آن جا كه 
به عصر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ارتباط دارد» در آن زمان «روايه الحديث» نسبت به «درايه الحديث» در تقدّم و 


اولويّت قرار داشت و آن بزركوار با بياناتى جون: اليبلغ الشاهد الغائب»(2 اصحاب خود را به نقل روايات و 


انتقال آن به ديكران توصيه مى كرد. كرجه در شرايطى به درك مقاصد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بى نبرده باشند. 


در آن زمان تقدّم «روايه الحديث)» بر «درايه الحديث» دلايلى داشته است كه به طور خلاصه عبارتند از: 


علم و عبادت با يكديكر فرموده بود: « بالتعليم أرسلت.()» معهذا به دليل بيوند عصر آن حضرت با جامعه ى جاهلتت از 
يكك طرف 


وكم ب_ودن حضور رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم در آن جامعه ازطرف ديكر مسأله ى تفقّه در دين _ به معنى 
آكاهى عميق از كتاب و سدّت _ تحقّق نيافت. به ويزه اكر در نظر كيريم عدّه اى از مكثران حديث از جمله ابوهريره موفق به 
برخوردارى از آموزش رسمى يا مصاحبت طولانى با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نشدند. جنان كه عدّه ى زيادى نيز يمس 
القن تكد يشر كدري لعلمانات بموسشعة وببيقن اذ كديا فو يبال سيقي رفول كيدا عاق عليه لناو ستل زا درت 


نكردند واين مدّت جهت تربيت دينى آنها بسيار كم بود.(0) لذا اصحاب رسول 


خدا صلى الله عليه و آله و سلم كاه به نقل رواياتى مى يرداختند كه خود مفاد آن را دركك نمى كردند و از اين رو به اظهار 
نظر يا صدور فتاوايى مى يرداختند كه آكنده از اختتللاف و تعارض بود.(2) 


و موجب نقد آنان نسبت به يكديكر مى كشت.(/2 

ب) على رغم موافقت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نسبت به نككارش و ثبت روايات»(8) 

كتابت حديث در عصر آن بزركوار امرى شايع و عمومى نبود و دليل اين موضوع قلت وسايل نكارش و محدود 
ص ١17:‏ 


.1/8 عطاردى»‎ -١ 


ع صالح. ١6‏ 


0 رن ا 

عت مجلس 1/1 

0- معارفء يزوهشى در تاريخ حديث شيعه .1١75‏ 
ع-ابن ابى الحديد. .١/2١‏ 

.07 عتر»‎ -١/ 


8- معارف» تاريخ عمومى حديث» عع_ ١ه‏ 


بودن افراد باسواد در آن جامعه بود. لذا دراين دوره نقل حديث مهم ترين راه حفظ حديث به شمار مى رفت. ييرو اين 
مصلحت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم اصحاب خود را به حفظ حديث و انتقال آن به ديككران سفارش كرده و تنها از 


ب _١/‏ عن أبيعبدالله عليه السلام: «انّ رسول الله خطب النّاس... فقال: نضّر الله عبدآ سمع مقالتى فوعاها و حفظها و بلّغها من لم 
يسمعها فربٌ حامل فقه غير فقيه و ربٌ حامل فقه الى من هو أفقه منه.)(1١)‏ يعنى: خداوند شاد و خرّم كرداند كسى را كه جون 


كلام مرا شنيد 


آن را به خاطر بسيارد و به ديكران كه نشنيده اند ابلاغ نمايد. زيرا جه بسا كسانى كه حامل فقه اند اما فقيه نيستند و جه بسيار 


حاملان فقهى كه آن را به فقيه تراز خود منتقل سازند. 


دراين حديث تعبير: «ربٌ حامل فقه ليس بفقيه) دقيقا نشان دهنده ى تقدّم «روايه الحديث» بر «درايه الحديث» در عصر رسول 


خدا صلى الله عليه و آله و سلم است آن هم با توه به آن كه حديث يادشده در اواخر عمر آن حضرت صادر شده است.(7) 


ب /١_عن‏ أبى قرصافه عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «حدثوا عنى ما تسمعون و لاتقولوا إِلَا حمّآ و من كذب على 


بنى له بيت فى جهنم يرتع فيه.»10) 


با توججه به احاديث يادشده رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مطالب فراوانى با اصحاب خود در ميان ككذاشت كه اين 
مطالب در مواردى فراتر از فهم و دركك آنان به شمار مى رفت. كار رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در عين حال كارى 
لغو و بيهوده نبود» جرا كه آيندكان مى توانستند از آن مطالب استفاده كنند و اهل بيت آن حضرت صلى الله عليه و آله و سلم 
آن حضرت فرمود: «إِنَّ رسول الله أنال فى الْنّاس و أنال و أنال و انا أهل البيت معاقل العلم و ابواب الحكم و ضياء الامر.»() 


مرحوم مجلسى در توضيح حديث نوشته است: «أنال اى اعطى و أفاد فى النّاس العلوم الكثيره لكن عند أهل البيت معيار ذلكك 
و الفصل بين ما هو حق أو مفترى و عندهم تفسير ما قاله الرّسول فلا ينتفع بما فى أيدى النّاس إلا بالرجوع اليهم صلوات الله 


عليهم.)(2) 


1١8:ص‎ 


.1/80* كلينى»‎ -١ 
اين سخن را رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در سال دهم هجرى در مسجد خيف بيان فرمود و عموم محدّثان شيعهو‎ -" 


سنْى آن را روايت كرده اند. از جمله نكك به: ابن ماجهء 4١/85‏ ترمذىء 75/؛ دارمى» 41/75 قاسمى» 8؟از قول جوامع حديثى 


اهل سنّت و نيز مجلسى» .1281١ 012٠ 73/١58‏ 


"'- قاسمىء 8١‏ به نقل از طبرانى. 
*- مجلسى» 7/1١5‏ باب /5. 
ه- مجلسى. .5/١١5‏ 


در حديث ديكرى هشام بن سالم كويد: به امام صادق عليه السلام كفتم: فداى شما كردم آيا از احاديث رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم روايات صحيحى در نزد عامّه (اهل باقى مانده است؟ حضرت فرمود: «آرى رسول خدا صلى الله عليه و آله و 


سلم علوم و روايات زيادى به وديعت كذاشت امنا معيارهاى علم و داورى بين مردم نزد ما قرار دارد.)0١)‏ 


از آن جه كذشت مى توان نتيجه كرفت كه يس از رحلت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم تبيين حديث و سنّت آن 
بزركوار به عهده ى اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم قرار كرفتء جنان كه آنان مسؤول تبيين قرآن نيز بوده اند و 
احتمالا به اين خاطر است كه در روايات اهل بيت عليهم السلام ١‏ درايه الحديث؛ بر «روايه الحديث» در اولويت قرار مى كيرد. 
اين نتيجه وقتى قوّت مى كيرد كه در نظر كيريم كه در عصر صادقين عليهما السلام كه همزمان با شروع رسمى كتابت و 
تدوين حديث است.(1) نقل حديث ديكر يككانه راه جهت حفظ و 


بقاى حديث نبود» بلكه در اين زمان امامان شيعه _ به ويزه صادقين عليهما السلام _ فرصت كافى به دست آوردند تا شاكردان 
خود را به كونه اى تربيت كنند كه اوّلا روايات خود را در اسرع وقت بنويسند و نوشته ها را مبناى نقل حديث قرار دهندء ثانيآ 
مراف وواياث وااذرككا كردة:و .يدو اتتقال آث به طلبقات بعد كوشس كتندء به موجب يرعض ازووايات اماماق اضصحاب غود زا به 
فهم روايات تشويق كرده و كاه از نقل رواياتى كه معانى آن را دركك نمى كردند» نهى مى كردند. در اين خصوص شواهد 


زيادى وجود دارد از جمله: 


الف) هشام بن سالم كويد به امام صادق عليه السلام كفتم كه: حق خداوند بر مردم جيست؟ حضرت فرمود: «اين كه جيزهايى 
بكويئد كهامى داتنذ و از تقل آن جه ثمى ذائند: دست يكشيد. آن كاه كه ديق كنيد حل ندا را اذا كرذه اند( 


ب) حمزه بن طيار كويد كه وى بر امام صادق عليه السلام برخى از خطبه هاى يدرش (اميرمؤمنان عليه السلام ) را عرضه كرد 
تا آن كه به موضعى از آن رسيد كه امام فرمود: «از نقل آن خوددارى كن و ساكت باش. نسبت به رواياتى كه به دست مى 
آوريد و معانى آن را نمى شناسيد تكليفى جز تأمّل و عدم نقل و سيس ارجاع آن به ييشوايان هدايت نداريدء تا آنان در اين 
(مسطيانوا راد تجات درق كر دلدة هار تكن هارا آذ كما ب دابعة وعق مظنب راطما وتتاس اق كد اوقل كمال فرمرده 
است: (فاسألوا أهل الذّكر إن كنتم لا تعلمون »() 


اج( ابوسعيد زهرى از امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه آن حضرت فرمود: «توقف در مقابل شبهه بهتر از سقوط در 
هلاكت است و ترك حديثى كه آن را روايت نكرده اى(2) بهتر از نقل حديثى است كه (حقيقت) آن را 


١9:ص‎ 


-١‏ همانجا. 
قد وار 1/12 


د كين دارا 


همانجاء :1/8 با توجة به آيات: التحلء 4# الاتبياءة ل/ا. 


ه- اين ترجمه بر اساس متن حديث يعنى: «ترككك حديثا لم تروه» صورت كرفتء احتمال دارد تصحيفيرخ داده و صورت 
اصلى حديث «ترككك حديثا لم تدريه) باشد كه در اين صورت مى شود تركك حديثى كه آنرا دركك نكرده اى. 


إحصاء نكرده اى.)10) 


بايد اضافه كرد كه بخشى از آموزش هاى صادقين عليهما السلام توضيح و روشنكرى درباره ى رواياتى بود كه مردم از رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و سلم يا امامان قبل از آن دو بزركوار در اختيار داشتند و از اين جهت آنان در شمار نخستين كسانى 
هستند كه در حوزه «درايه الحديث» كام برداشته اند. از صادقين عليهما السلام هم جنين روايات فراوانى در شرح و توضيح 
احاديث رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم باقى مانده است كه شيخ صدوق شمارى از آنها را در كتاب «معانى الاخبار) و 
بعضاً در «علل الشرايع» جمع آورى كرده است. از تأمّرل در اين روايات معلوم مى شود كه صادقين عليهما السلام علاوه بر 
معناشناسى روايات براى اصحاب خودء بسيارى از اصول و قواعد فهم حديث را نيز به آنان منتقل كرده اند از جمله آن كه: 


قبل از هر جيز بر موضوع نقل به الفاظ تأكيد كرده اند.(7) در عين حال به جهت 

سهولت كار براى راويان نقل به معنى را تنها با شرط انتقال مقاصد حديث و حفظ فصاحت عبارات جايز دانسته اند.2). 
كاه مخاطب حديث را متوبججه وجوه مختلف معانى يكك لفظ كرده اند.() 

كاه با توضيحات خود يرده از ابهام و اجمال يكك حديث برداشته اند.(8) 

كاه در باب كنايه و مجاز بودن لفظى در حديثء تتبه داده اند.(2) 

كاه زمينه هاى صدور حديث را بازكو كرده و ارتباط آن با فهم حقيقت حديث را روشن ساخته اند.(40 


_ كاه به ردٌ معانى برخى از روايات يرداخته و به معانى درست آن توه داده اند.(4) وازاين جهت مخاطب غود را متوجه 
اشكالات حديث در اثر نقل به 


”7١:ص‎ 


.1/8١ همانجاء‎ -١ 
نا‎ 

د هماتجاء 1/81 و اه 

ع- صدوقء معانى الأخبار» 101. 
ه- همانجاء .18١‏ 

ع- همانجاء .18١‏ 

لا- همانجاء 187 و .7١©‏ 


8- همانجاء 109. 


معنى كرده اند.10) 
كاه از وجود متشابهات در خلال روايات خبر داده و ضرورت ارجاع متشابهات اخبار به محكمات را ياداآور شده اند.2؟7) 
كاه به تكذيب متن يكك حديث(*) يا تصديق آن(26) يرداخته وازاين جهت ذهن 


ياران خود را متوجه وجود احاديث جعلى و توه به مفاد روايات صحيح كرده اند. جنان كه با الهام از رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم » ناقلان احاديث جعلى را همتاى دروغ كويان توصيف كرده اند.(0) 


با توجّه به واقعتّت هايى جون وقوع جعل در حديث و نيز صدور رواياتى در شرايط تقيه و در نتيجه مبتلا شدن روايات به 
تعارض و تناقض» صادقين عليهما السلام دستورالعمل هاى مهممى جهت حل تعارض روايات و ترجيح حديثى بر حديث ديكر 
صادر كردند.(2) 


ناكفته نماند كه در همين دوران مشكلات موجود در روايات به جا مانده از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم » بعضى از 
بزركان اهل سنّت را نيز براين واداشت تا جهت حل آن مشكلات به تأسيس قواعدى اقدام كنند. البنّهِ با تويجه به ارتباط 


كسترده ى محدّثان اهل سنّت با امامان شيعه در قرن دوم(/0 نبايد از تأثيريذيرى آنان از امامان به ويزه 


صادقين عليهما السلام غافل كرديد. به ويزه آن كه بسيارى از بزركان اهل سنّت از جمله ابن شهاب زهرى و مالكك بن انس در 


مدينه زندكَى كرده و با امامان شيعه در ارتباط بوده اند. 


تحسي فلالل وزر كا اهل ملك :دوا عفوص بحت و تحصن ال ابناف زواناك بور رواباك كذا رانو يدفدك اقيرف ف إن 


به تدريج مقايسه متون روايات با 


يكديكر يديرش برخ از وواياث ورد ووابات ديكر وكيز معناشاسى كلمات غريب احاقيث و احيانا حل تعاض رواياث قو 


دستور كار آنها قرار كرفت. به عقيده ى برخى از صاحب نظران كسانى جون ابن شهاب 
ص:١7‏ 


.187 همانجاء‎ -١ 

./ مجلسىء 7/180 به نقل از عيون اخبار الرّضا‎ -١ 

9 كلينى» 7179/؟. 

ع- همانجاء "0/١‏ 

ه- صدوقء معانى الاخبار» 104. 

#- معارفء يزوهشى در تاريخ حديث شيعه؛ 18١‏ با عنوان: جاره جويى ها و تدابير. 
/ا- ابوزهره. ١؟؛‏ شكعه. /5. 


8- نيشابورى» 1/8 و نيز» ص 4 باب تغليظ الكذب على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم . 


زهرى (م 15) و شافعى (م 29٠١©‏ از نخستين كسانى هستند كه در اين مسير كام زده اند.(0١)‏ اما در سده هاى بعد 


دانشمندانى جون على بن مدينىء ابن قتيبه دينورى» مسلم بن حجاجء ابوداوود سجستانى و ابوعيسى ترمذى به طور جدّى تر به 
شناخت علل و مشكلات روايات دست زده واصول و قواعدى جهت حل مشكلات و نيزفهم روايات عرضه كردند و به 
تدريج برخى از اصطلاحات حديثى نيز به وجود آمد كه از جمله آنها اصطلاحات خبر واحد و متواتر و ياره اى از انواع خبر 


جون: صحيح» حسن» غريب و مرسل و نيز اقسام كلى خبر مقبول و مردود مى باشد.(21) از افراد نامبرده و نيز بزركان 


ديكرى كه در فاصله ى قرن دوم تا جهارم زندكى كرده اند آثار و نظرات بسيارى باقى مانده است. تأمّل در روايات به جا 
مانده از امامان شيعه:و نيز توجّه به نظرات ييشوايان حديث كه در عصر متقدّمان زندكّى كرده اند» نشان دهنده ى نوعى تحوّل 
تدريجى در معناى «درايه الحديث)» است و أن انتقال معناى اين عبارت از فهم مستقيم مقاصد حديث به شناخت اصول و 


قواعدى بود كه به فهم روايات منجر مى كرديد. 
١_"_دورهى‏ متأخران 


در عصر متأخّران «درايه الحديث)» در كنار «روايه الحديث» به عنوان دو شاخه ى اصلى «علوم حديث)» كران كرفك. لكو يا 
اعتبارى متفاوت با آن جه در دوره ى قبلء» از اين دو اصطلاح متداول بود. سيوطى از قول ابن الاكفانى درباره ى «روايه 
الحديث» نوشته است: «علم يشتمل على أقوال النَبى و أفعاله و روايتها و ضبطها و تحرير الفاظها»(0) وى سيبس از قول همان 


دانشمند در باره ى درايه الحديث 


مى نويسد: «علم الحديث الخاص بالدرايه علم يعرف منه حقيقه الروايه و شروطها و انواعها و احكامها و حال الرواه و شروطهم 


و اصناف المرويات و ما يتعلق بها.'(؟) سيوطى سيس تعريف فوق را به شرح زير مورد تفسير قرار مى دهد: 
«_ حقيقه الروايه: نقل السنه و نحوها و اسناد ذلكك إلى من عزى إليه بتحديث أو أخبار و غير ذلكك. 

و شروطها: الاتصال و الانقطاع و نحوهما. 

و احكامها: القبول والرد. 

و حال الرواه: العداله و الرد. 

و شروطهم: فى التحمّل و فى الاداء كما سيأتى. 

و أصناف المرويات: المصنّفات من المسانيد و المعاجم و الاجزاء و غيرهاء احاديث و آثار. 

و ما يتعلّق بها: هو معرفه اصطلاح أهلها.(0) 


ص:77 


5١ عتر»‎ -١ 

؟- عتر» لاه و ١2و27‏ و 28. 

“"'- سيوطىء» تدريب الراوى» .١/7١‏ 
- همانجا. 


ه- سيوطى» تدريب الراوى» ”ل ا. 


در اين تعريف جنان كه روشن اسث نقطهى تمايز «روايه الحديث» و «درايه الحديث؛ كاملا مشخض ثيسث. به عبارث ديكر 
دامنه ى «درايه الحديث» جنان توسعه دارد كه مسائل «روايه الحديث» را هم در برمى كيرد. يعنى مسائل متنوّعى در حوزه 
«درايه الحديث)» بيش بينى شده كه شامل خصوصيات متنى و سندى حديث هر دو مى كردد. به اين دليل در سخنان برخى از 
متأخران «علم الحديث» يا «اصول الحديث» نيز تعاريف مشابه با «درايه الحديث» دارد از جمله: 


سيوطى كويد: قال الشيخعرّالدّين بن جماعه: علم الحديث علم بقوانين يعرف بها أحوال السند و المتن.(١)‏ 
نووى: إن المراد من علم الحديث تحقيق معانى المتون و تحقيق علم الاسناد و المعلل.(؟) 


فارسى حنفى: اصول الحديث هو علم باصول يعرف بها أحوال حديث الرّسول من حيث صحه النقل عنه و ضعفه و طرق 
التحمل و الاداء و قيل علم الاسناد ما يببحث فيه عن صحه الحديث أو ضعفه ليعمل به أو ليتركك من حيث صفات الرجال و صيغ 
الاداء.(*2 


_ابن حجر عسقلانى: علم الحديث درايهٌ مجموعه من المباحث و المسائل يعرف به أحوال الراوى و المروى من حيث القبول و 


الرد.2) 


كه دن عابت اخير زازق عبارت ان كسنى است كه حديث وا باسثد تقل عي كند و عرو همان سكن و كنتارق است كدايه 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يا ديككرى اسناد داده شود.(0) 


از طرف ديكر توجه به كتاب هايى كه توسّرط ياره اى از بيشكامان فن حديث نوشته شده نشان دهنده ى عدم تصريح به 
موضوع «روايه الحديث» يا «درايه الحديث» است. از جمله ابن حجر از ابومحم ل حسن بن عبدالرّحمان بن رامهرمزى به عنوان 
نخستين كسى ياد مى كند كه در موضوع علوم حديثى تصنيفى نككاشته است.(2) در صورتى كه كتاب رامهرمزى _ با عنوان 
المحدّث الفاصل بين الراوى و 


الواغن _ دز دوجه ى نكست كتاين دو حوؤه ى آدات:و فنون روايت اسث. به كفته ى يرغى از محققان اين كتات 
سي 


ادهبانعاء 17 

"-نقل از قاسمى؛ 1/8 

#دافارسن ع 2 

*ت تقل ال ابوشهبه» اصول الحديثء علومه و مضطلحةه: / 
متعياتها. 

- عسقلانى؛ *. 


در رد كسانى نوشته شد كه در صدد تضعيف شأن اهل حديث بوده اند و رامهرمزى با تأليف كتاب خود در صدد برآمد تا 
براى طالبان حديث»؛ ارزش حديث و فضيلت ناقلان را بازكو كند و آنان را به مزيّن شدن به اين فضايل تشويق نمايد.(1) با 


اين تفاصيل تعيجب انكيز است كه در عصر حاضر نيز 


كسانى كتاب المحدّث الفاصل را نخستين اثر در زمينه ى اصول الحديث دانسته اند.(70) به عكس كتاب رامهرمزى مى توان از 


كتاب هاى «الكفايه فى معرفه 


الروايه» و «الجامع لاداب الراوى و السامع) از خطيب بغدادى اشاره كرد كه ظاهرا اوّلى در موضوع «روايه الحديث)0*) و 


دومى درباره ى «درايه الحديث)» است. در 


صورتى كه در هر يكك از كتاب هاى يادشده مجموعه اى از مسائل هر دو علم _ به تناسب _ آورده شده است. افزون بر آن 
جه كفته شد حتّى در كتاب هاى معاصران نيز كه به تعريف دو اصطلاح «روايه الحديث)» و «درايه الحديث)» يرداخته اند» به 


سختى مى توان مرز دقيقى در تمايز اين دو اصطلاح مشاهده كرد.() كرجه بحث از انواع 

حديث واصطلاحات كوناكون آن بيشتر به عهده ى «درايه الحديث» است. 

اما نظير تعريفاتى كه از ناحيه ى دانشمندان اهل سئّت كذشت,. در آثار متأخَران شيعه نيز تعاريفى درباره ى «درايه الحديث» 
ديده مى شود كه برخى از آنها عبارتند از: 


شهيد ثانى: «الدرايه هو علم يبحث فيه عن متن الحديث و طرقه من صحيحها و سقيمها و عليلها و ما يحتاج إليه من شرايط 
القبول و الرد ليعرف المقبول منه و المردود و موضوعه الراوى و المروى من حيث ذلك.)(2) 


شيخ بهايى: «علم الدرايه علم يبحث فيه عن سند الحديث و متنه و كيفيته تحمّله و آداب نقله.»(2) 


مشابهت اين دو تعريف با تعاريف بيش كفته واضح و معلوم است. جز آن كه به عقيده ى برخى از صاحبنظران موضوع اصلى 
علم درايه شناخت «سند) و «متن») حديث است نه «راوى)» و «مروى)؛ زيرا كرجه مى توان دو اصطلاح «متن) و «مروى» را به 
صورت مترادف در نظر كرفت»ء اما تعبير «راوى» ه ركز با تعبير «سند) برابرى نمى كند. جرا كه اصطلاح «راوى» بر آحاد رجال 
يكك سند منطبق است كه براى شناخت آنها به كتاب هاى رجالى مراجعه مى شود؛ لكن «سند» حديث عبارت از زنجيره اى از 
راويان حديث است كه به يكديكر ارتباط دارند و يكى از ديكرى متن حديث را نقل مى كند و دراين صورت عوارضى 
جون ارسال و تعليق يا انقطاع و اعضال 


ص:؟7 


.184 عجاج خطيب»‎ -١ 
مقدّمه المحدّث الفاصل.‎ ١18 همانجاء‎ -" 


17 عترء 15 
"از جمله. ر. كك به عتر» ضر رفرد صالح» 6 
- عاملى» زين الدين» 6. 


- عاملى» بهاءالدين؛ ؟. 


دامن سند را كرفته و در علم درايه به بررسى اين عوارض يرداخته مى شود.(١)‏ 
از آن جه به تفصيل در تعريف درايه الحديث در دوره ى متأخران كذشت مى توان نتايج زير را به دست آورد: 


١ ١و ١‏ دراين دوره درايه الحديث از مفهوم نخستين خود به تدريج خارج كشت و با اصطلاحاتى جون: «علم الحديث)» 


«اصول الحديث)» «مصطلح الحديث» «قواعد الحديث» و حتّى «علم الاسناد» مترادف كرديد. 


١-_“-”_با‏ آن كه در تعاريف متأخران موضوع «درايه الحديث» شناخت «راوى و مروى» يا شناخت «متن و سند» حديث 
اعلام كرديدء اما نبايد تصوّر كرد متن شناسى به معناى «فقه الحديث» موضوع اين علم بوده است. زيرا جه بسا عدّه اى تصوّر 
كنند كه موضوع «درايه الحديث» در دورهى متأخَران نسبت به دوره ى متقدّمان توسعه يافته و شامل شناخت هر دو جنبه ى 
سند و متن حديث شده است. در صورتى كه اين تصوّر نادرست است. بلكه آن جه در اين دوره موضوع «درايه الحديث» واقع 
شده. شناخت علل و عوارضى است كه در متون روايات حادث شده است. اين نكته ارجمندى است كه در تعريف نووى از 
«علم الحديث» بدان اشاره شده است به اين صورت كه: (إِنْ المراد من علم الحديث تحقيق معانى المتون و تحقيق علم الاسناد 
و المعلل و العله عباره عن معنى فى الحديث خفى تقتضى ضعف الحديث)(1) و مامقانى با صراحت بيشتر مى نويسد: «موضوع 
هذا العلم (درايه الحديث) 


سبس يادآور مى شود كه اين تعريف بر تعريف شهيد 
ثانى ارجحّت دارد.20) 


اما مراد از عوارضى كه در متن روايات كم و بيش به جشم مى خورد. عوارضى جون اختلاءف روايات» نقل به معنى در 
جحدوكبوووة الفاظ شك دن بعديكه قدي وعتصبحيف شد با نده عحدية» اليظرات هن رؤاباث ويداظور كلى اشبال 


حوزهى سند روايات قابل 


بى كيرى است و نكته ى حائز اهمدّت آن كه شناخت عوارض سند و متن در حكم اصول و مقدّمات فهم حديث به شمار مى 
متون احاديث و دلالت آنها جز به ندرت بحث نمى شود؛ بلكه در آن از وضعٍت حديث از جهت قوّت و ضعف و اوصاف 


راويان آن از جهت عدالت» ضبطء ايمان و صفات ديككر و نيزاز 
ص :70 


8/8 تهرانى»‎ -١ 
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اا 
عدهجاتا: 


ه- جهت اطلاع از شمارى از اين مشكلات و مثال هاى آن نكك به: كتاب علل الحديث از آقاى محمد باقربهبودى. 


5 


وضعيّت سند حديث از جهت اتّصالء انقطاعء ارسال و امورى از اين قبيل بحث مى كردد.(١)‏ شهيد ثانى به طور مشخص 


مسائل علم درايه را در 

ابواب جهاركانه زير مشخص و تنظيم كرده است: 

الف) ذكر انواع حديث از صحيح؛ حسنء موق و... 

ب) در بيان جرح و تعديل راويان حديث 

ج) كيفيت اعد حدايك و طرق تحمل آن از قبيل؛ قرانت: سماع: الجازه و... 
د) در بيان اسامى و طبقات رجال حديث (همانجا) 


ملا-حظه كتب علوم حديث به وسيله ى دانشمندان اهل سنت نيز در دوره ى متأخران نشان دهنده ى محورهاى بيادشله به 


فيل يا امال اسك 
١_5_دوره‏ ى معاصران 


از برخى از شواهد به دست مى آيد كه اصطلاح «درايه الحديث» در عصر حاضر تفاوت جندانى با دوره ى متأخَران بيدا نكرده 
است. هرجند كه دامنه ى اين علم به بررسى انواع حديث به ويزه عوارض اسناد روايات» تخصيص بيشترى يافته وازاين جهت 
با «مصطلح الحديث» يا «اصول الحديث» مترادف شده است. نورالدّين عتر «درايه الحديث» رابا «مصطلح الحديث»» «علوم 
الحديث». «اصول الحديث» و حتّى «علم الحديث» مترادف كرفته و موضوع اين علم را مباحثى از سند و متن اعلام مى كند كه 
به شناخت حديث مقبول از مردود بينجامد.(70) و فضلى 


در كتاب «اصول الحديث)»» اين اصطلاح را مترادف با «علم الحديث»» «درايه الحديث»» «مصطلح الحديث)» و «قواعد الحديث» 


دانسته و معتقد است كه همه ى اين اصطلاحات معناى واحدى دارند.2)0 
و ىق ابن ئ واحدى دار 


برخى از محمّقان در تعريف «درايه الحديث؛ دايره ى اين علم را نسبت به آن جه متأخَران در كتاب هاى خود آورده اند 
محدودتر نموده و معتقدند كه: «درايه علمى است كه در آن از احوال و عوارض مربوط به سند حديث بحث مى شود. سند 
يع طريقى كد به متن تحديث مى رسد غبارت است :از تعدادى از افراد كه :متن حدديث رااز يكديكر نقل مى كنتد و بدين 
وسيله متن به ما مى رسد» سند كه از راويان تشكيل شده است دجار حالات مختلفى مى كردد كه در اعتبار يا بى اعتبارى آن 
مؤثّر است. مانند اين كه سند متّصل يا منقطع؛ مسند يا مرسل» معنعن يا مسلسلء عالى يا غريب» صحيح؛ حسنء موثّق» ضعيف و 


جز آن باشد. از اين رو علم «درايه الحديث» بحث درباره ى اين عوارض رابر عهده دارد.)(20) 


ص :78 


/ عاملىء زين الدين» الدرايه»‎ -١ 
؟- عتر 7و م‎ 

*- فضلىء 4 و نيز نكك: عجاج الخطيبء اصول الحديث,. علومه و مصطلحه. 4؛ القطان» 59؛ النعمه» 79؛عمر هاشمء / و 528؛ 
الشنارف 3 


؟- تهرانى: 2/06 


به طورى كه ملاحظه مى كردد در اين تعريف نسبت به شناخت عوارض متون روايات» اشاره اى وجود ندارد و موضوع «درايه 
الحديث)» يكسره به سندشناسى اختصاص يافته است. لكن اين تعريف با واقعتّت كتاب هايى كه امروزه در موضوع «درايه 
الحديث» يا «مصطلح الحديث» تأليف شده. كاملا انطباق ندارد. كرجه مى توان به طور نسبى كرايش «درايه الحديث» به بحث 


بيشتر درباره ى عوارض اسناد را تأييد نمود.(1) اما شناخت عوارض متنى به طور كلى از موضوع علم 


«درايه» خارج نشده است. لذا حسين مرعى يس از ذكر جند تعريف از ناحيه ى متأخَران مى نويسد: «و من هنا قال الأكثر بأن 


نظير اين قضاوت را نورالدٌين عتر دارد به اين صورت كه: «و احسن تعريف لهذا العلم هو تعريف الامام عزّالدين بن جماعه 
حيث قال: (الدرايه) علم بقوانين يعرف بها أحوال السند و المتن»(59) 


0_١‏ ارتباط دو علم «درايه» و «رجال» 


با توسجه به آن جه در تعريف علم «درايه) از نظر آغابزركك تهرانى كذشت,ء در حال حاضر اين علم متكفل سندشناسى است تا 
متن شناسى. و از اين جهت موضوع آن با موضوع علم رجال متّحد شده است. با اين تفاوت كه در علم رجال به بررسى وثاقت 
يا ضعف تكك تكك راويان يرداخته شده است و ارتباط آنان با يكديكر مورد توجه قرار نمى كيرد. برخلاف علم درايه كه در 
آن به بررسى جكونكى ارتباط راويان با يكديكر و در نتيجه ى انّصال و انقطاع سند يرداخته مى شود. شيخ آغابزركك در 
تعريف علم رجال نوشته است: «علم رجال» علمى است كه در آن از احوال و اوصاف راويان حديث بحث مى شود. اوصافى 
كه در قبول و ردٌ كفته ى آنها دخالت دارد.)(6) 


اين نكته نيز قابل ذكر است كه على رغم تمايز موضوعات «درايه الحديث» (به معناى اخير) با «علم الرّجال» در كتاب هاى 
علمىء مرز اين دو علم با يكديكر تداخل شديد بيدا كرده كه بر يزوهشكران لازم است كه از خلط مباحث اين دو علم اجتناب 
ورزند. به عنوان مثال در كتاب هاى درايه الحديث غالبآ مباحثى درباره ى عدالت صحابه (از نظر اهل سنّت) و يا وثاقت 
اصحاب اجماع (از نظر شيعه) به ميان آمده كه بررسى اين موضوعات اختصاص به علم رجال دارد. به همين ترتيب در بسيارى 
از كتاب هاى رجالى از جمله «معجم رجال الحديث» و «تهذيب التهذيب» علاوه بر اطلاعاتى كه درباره ى وثاقت و تضعيف 


راويان آورده شده؛ ارتباط هر راوى با افراد 


ص :717 


.1 فضلىء‎ -١ 


3 مر عى » ردخ 
بوك عتر» دا 


؟- تهرانى» .1١/8٠١‏ 


قبل و بعد او نيز_ از مشايخ تا شاكردان راوى عش خض شذه اسك كه اطلاعات اخير در حوزه ى «علم درايه» است. اما از آن 
جا كه درباره ى نشان دادن ارتباط راويان با يكديكر كتاب هاى تخصّصى وجود ندارد» ناجار در جنب بررسى هاى رجالى به 


اين موضوع تا اندازه اى رسيد كَى مى شود. 
به هر حال جهت درك ارتباط اين دو علم با يكديكر به بررسى سند يكك حديث يرداخته مى شود: 


قال: «انَّ الحيجه لاتقوم لله على خلقه إلابامام حتّى يعرف:(1) 


اطلاعاتى كه در همين كتاب در خصوص 


ارتباطات راويان با يكديكر ديده مى شود و نيز اطلاع از تعداد وسائط حديث از قرن دوم تا قرن جهارم _ كه غالبآ جهار يا 
اطلاعات زير نوع سند صحيح بوده و به دليل نامشخخص بودن نام معصوم عليه السلام حديث اصطلاحآ «مضمرا است. هر جند 
كه با مطالعه ى احوال امه عليهم السلام معلوم مى كردد كه مراد از عبد صالح امام موسى كاظم عليه السلام است.0) 


سند حديث محمّدبن احمدبن محمدابن ابى عمير حسن بن محبوب داود رقيعبد صالح 
وصفراو يثقهثقهعد لثقهثقهثقهمعصوم عليه السلام امام هفتم 


نتبجه كيرى: 


با توجه با آن جه به طور مبسوط كذشت «درايه الحديث» در عصر متقدَّمان به معناى دركك و فهم مقاصد حديث و به عبارتى 
«فقه الحديث» به كار مى رفت. اين كار از طريق شناخت مفردات و جمل حديث و مباحثى جون بررسى حقيقت و مجاز در 
حديث صورت مى يذيرفت. «فقه الحديث» به معناى يادشده به تدريج در كتاب هاى «غريب الحديث» يا كتب «اشرح الحديث» 
مورد بحث قرار كرفت و با شكل كيرى علوم حديث و تجزيه آن به «روايه الحديث» و «درايه الحديث» بررسى مقدّمات 
ضرورى فهم حديث و شناخت انواع حديث» موضوع علم «درايه الحديث» قرار كرفت. اما با سيرى شدن عصر متأخَران جنبه ى 
سندشناسى در «درايه الحديث» تقويت شده واين علم با اصطلاحاتى جون «اصول الحديث»_ كه به بيان اصول و قواعد 5 


حديث مى يردازد_ با 


ص:/7 


-١‏ كلينى؛ //ا1/1. 


3 خويى» ااا اال م 1 الا و عل در سنك يادشده درباره ى داوود رفى از نظ رجرح و تعديل اختلافاتى 
بين علماى رجال وجود دارد. تفصيل را نكك: خويى» 171//177. 


«مصطلح الحديث» _از باب نام كندارق كل به نام جزء _ مترادف كرديد. لذا با نوعى مسامحه مى توان «درايه الحديث» را 


دانشى شناخت كه به بررسى عوارض سندى روايات مى يردازد به طورى كه اعتبار يا بى اعتبارى آن شناخته مى شود. 


فصل دوم: اجمال و تبيين در روايات 


اشاره 


ص:71 


اجمال و تبيين در روايات 

مقذمه 

از مسائل مهم در حوزه ى «فقه الحديث» توجّه به رابطه ى اجمال و تبيين در روايات است. اصل نخست در مورد روايات» 
واضح و غير مجمل بودن آنهاست. اما به دلايلى» بسيارى از روايات از نوعى اجمال برخوردار شده كه در مقام دسته بندى مى 
توان از دو نوع اجمال به صورت ذاتى و عرضى سخن به ميان آورد. هر كدام از موارد يادشده» تقسيمات فرعى ديكرى دارد 


كه در اين فصل ضمن يرداختن به آنهاء مهم ترين طرق تبيين مجملات نيز كزارش مى شود. 
ا_"؟_طرح مسأله 


يكى از تقسيمات مهم در زمينه ى آيات و روايات» دسته بندى آنها به مجمل و مبتّن است. دانشمندان علوم قرا نى در آثار 


خود بعضا به بحث درباره ى مجمل و مبيئن يرداخته اند.10) اما اين موضوع در كتب علوم حديث مورد بحث قرار نكرفته و 


تنها در برخى از كتب مصطاح الحديث, تعاريف مختصرى در اين زمينه وارد شده است.10) بدون آن كه از اسباب اجمال يا 


اقسام آن سخن رفته باشد. علت اين 


بى توجهى را بايد ارتباط اين دو اصطلاح به حوزه ى «فقه الحديث» در نظر كرفت» در صورتى كه آثار دانشمندان در زمينه 
ى مصطلح الحديث _به ويزه در دوره ى متأخَران و معاصران _ كمتر با متن شناسى به معناى «فقه الحديث» ارتباط داشته 


جهت از تعاريف به جا مانده در اين خصوص مى توان به كلام مامقانى اشاره كرد كه مى نويسد: «المجمل هو ما كان غير 
ظاهر الدلاله على المقصود.»)50) 


وبه همين ترتيب درباره ى مبيّن آورده است: «المبّن و هو ما اتضحت دلالته و ظهرت.)(0) 


اما معيار دلالت واضح بر مقصود متكلم جيست؟ به عقيدهى مامقانى وضوح سخن, با قوانين حاكم بر محاورات عرفى افرادى 
كه با زبان واحدى سخن مى كويند» تناسب دارد» زيرا در اين حالت است كه تفاهم» حاصل شده و افراد آن زبان با يكديكر 


ارتباط برقرار مى كنند. لذا در باره ى مجمل مى نويسد: «بهترين تعريف درباره ى مجمل 


"١ ص:‎ 


.1١8 1١8 از جمله نكك به: سيوطىء الاتقان» 7/4 (نوع 8©)؛ عكك, 0/ا_ 88"؛ معرفت»‎ -١ 
.17 از جمله نككث: مامقانى؛ 41/17 مدير شانه جى؛ 8!؛ جديدى نزاد» 187 و 181؛ امين»‎ -١ 


#دركق: همين كتاب» فصل يكم. 
عت مامقانى» لاا 


ه- مامقانى» .١/818‏ 


آن كه مجمل لفظى است كه معناى آن واضح و روشن نيست. لفظى كه مطابق قوانين قابل استعمال نزد اهل يكك زبان شأن آن 


وضوح و عدم ابهام است )130 


نكته ى قابل توجه آن كه تعريف مجمل از ديدكاه علماى حديث با آن جه علماى علوم قرآنى واصول فقه بيان كرده اند 


مشتركك تعاريف موجود درباره ى مجمل يعنى هر كلاءم غير واضح _از جهت دلالت بر مقصود_ توافق كنيم» آن كاه بايد 
كفت كه دايره ى اجمال در علوم حديث فراتر از علم اصول يا علوم قرآنى0) است و اسباب فراوان ترى بر اجمال روايات 


دسب 


نكته ى ديكر آن كه به عقيده ى علماى اصولء حديث يا حكم مجمل تا مفاد و مقصود آن روشن نككردد حتت يا قابليتى 


شباخت اسبات الجمال روايات و راه كارهاى شين انها وا ضسرورئ هن سازهد. به عقبدهمى برك از محتقا از آن عا كه لفظ 


مجمل در دلالت بر مراد شارع داراى ابهام استء ابهام موجود در جنين لفظى جز با بيان خود شارع برطرف نمى كردد.(0) 


نكته ى آخر در مقام طرح مسأله آن كه با توه به آن كه بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و امامان شيعه:از فصحاى 


دوران خود 
ص:١”7‏ 


.1/711/ همانجاء‎ -١ 
علماى اصول در تعريف مجمل به عدم وضوح دلالت لفظ يا كلام مجمل اشاره كرده و مجمل را نقيضمبين _ لفظ يا كلام‎ -"١ 
واضح _ دانسته اند. در فرهنكك اصطلاحات اصول آمده است: «مجمل در اصطلاح اصوليين عبارت از آن جيزى است كه مراد‎ 
آن روشن نباشد واين خفاى مقصود, ناشى از نفس لفظ باشد وخفاى آن نيز با بيان به كار برنده ى مجمل برطرف كردد.)‎ 
(ملكى اصفهانى» 0١١/1؛ نيز نكك به: همانجاء١7/١ كه اجمال را مشتبه و غير واضح معنى كرده است. علانوه بر آن نكك:‎ 

عاملى. 1/١0‏ و ١7‏ ؛ابوزهره؛١؟١؛‏ زحيلى؛ ٠"؛‏ مظفْرء 1/11/9. 

*- دانشمندان اصول ضمن تأكيد به تعدّد علل اجمال (ملكى اصفهانى» “41/7 اسعدى» )١178‏ غالبآ سهسبب را به عئوان اسباب 
اصلى اجمال ذكر كرده اند كه عبارتند از اشتراكك لفظى با نبودن قرينه ى لازمءغرابت لفظ و نقل معناى لغوى از وضع اوّليه به 
اصطلاح شرعى آن مانند تحوّل لفظ صلاه از دعا به نماز.(زحيلى» ١6؛‏ عبدالرّحمان, 158) اما در منابع علوم قرآنى كرجه 
نزديكك به ٠١‏ سبب از اسباب اجمالآيات مورد بحث قرار كرفته (سيوطىء الاتقان 09/” و 260) اما به طورى كه مشخص است 


اين اسباب ازجهتى به طبيعت ويه ى قرآن ارتباط دارد و از خارج قرآن بر آن تحميل نشده است. در صورتى كه درروايات ‏ 
به طورى كه خواهد آمد_از دو دسته از اسباب اجمال به صورت ذاتى و عرضى بحث خواهد شد. 

*- زحيلى» ١6؛اسعدى؛‏ 588. 

ه- در تفاوت لفظ مجمل و الفاظ مشكل (يا خفى) و متشابه برخى كفته اند كه اكر بيان شارع در تبيينمجمل كامل نبوده و 
هنوز زواياى مخفى در مجمل وجود داشته باشد دراين صورت احكام لفظ مشكل ياخفى بر مجمل جارى مى كردد و جنان 
كه هيج كونه بيانى از طرف شارع دال بر معناى مراد» وجود نداشتهباشد» بعضى آن را به لفظ مشكل و برخى آن را به لفظ 


متشابه ملحق ساخته اند كه به هر صورت تأويل يذيراست. شاكرء 788 و 184. 


بوده اند.2١)‏ وجود سخنان مجمل و مبهم در 


روايات آنها جه توجيهى دارد؟ آن جه اين سؤال را حش اس مى كند. توجه به رابطه ى آيات و روايات است. بر طبق آيات 


او اهل بيت آن حضرت اين رسالت را به دوش كرفته اند.(2 لذا بسيارى از مجملات 


قرآن توسّط سنّت و روايات تبيين مى كردد. حال جككونه ممكن است سنّت و حديث خود دجار اجمال شود؟ اما عليرغم سؤال 
اخير» مطالعه و بررسى روايات شيعه و سنّى بيانكر درصد قابل توججهى حديث مجمل است كه البتّه علل كونا كونى توجيه كر 


اجمال آنهاست و در يكك تقسيم بندى مى توان اين علل را به دو بخش عمده دسته بندى كرد: 
"١‏ "_علل ذاتى يا طبيعى 
"_ "_علل عرضى يا عارضى 


ذيلا از هر كدام از دسته بندى هاى يادشده به مهم ترين علل اشاره مى كردد. ضمن آن كه در خلال اين بررسى راه كارهايى 
براى تبيين مجملات _ كه در روايات معصومان عليهم السلام وارد شده _ از نظر كذرانده مى شود. 

'"_"_ بررسى علل ذاقى در اجمال روايات 

اشاره 

مقصود از علل ذاتى يا طبيعى _ در اجمال روايات _ عللى است كه ريشه در خود روايات دارد واز خارج روايات بر آنها 


داخل و عارض نشده باشد. اين علل از تنوّع جشمكيرى برخوردار است و در اين قسم, اسباب اجمال روايات را مى توان در 


حد واندازه هاى اسباب اجمال در قرآن(6) جست وجو نمود. 


طظث5->_"_م_اشتراى لفظى 


بسيارى از كلمات _ كرجه در وادى امر براى معناى خاضٌى وضع شده اند_ حامل معانى مختلفند كه كاربرد آنها در يكك 
معناى خاص جز با توجّه به قرائن مير نخواهد بود. اين موضوع نمونه هاى فراوانى در روايات دارد و بى توجهى به قرائن 
موجود در اطراف كلام سبب اجمال آن روايات خواهد بود. به عنوان نمونه در حديث «من كنت مولاه فهذا على مولاه» لفظ 
مولى بر معانى مختلفى از جمله دوست» ياور. سيد مالكك» صاحب ييمان» سريرست و اولى به تصرّف استعمال شده است.(8) 


به سبب جنين اشتراكى مفسران اهل سنّت غالبا كلمه ى مولى 


ص:77 


.١/87 صدوقء معانى الأخبار» ١٠؛ كلينى»‎ -١ 

؟- النحل» #؟؛ الجمعهء ؟. 

"- مجلسى» 77/ ٠١0‏ الى 0188 حديث ثقلين؛ كلينى» .١/7/41/‏ 

د سخاط :نويا ندا اسشات: الجمال :فو قز 1 قا توتشحة #الكمال استاو دارة كسارس ]إن استزاكة (لتكل اعدف الحلوت 
مرجع ضميرء احتمال عطف و استئنافء غرابت لفظى؛ عدم كثرت استعمال؛ تقديم وتأخير» قلت منقول و تكرار.» همو 
الاتقان9ه/” و 2٠‏ با تلخيص مثال ها. 

ه- ابن منظورء ١8/607‏ 80. كه از قول ابوالهيثم براى مولى * معنا به شرح: بسته نسبى» ياوره دوستءولى نعمت» هم بيمان 
وابرادة 15ت كو كروة امتض در مورك دعلا مد اميق مول زا تنظ سد كع مق داقن كيند و اتح اند كار وفع اميك عمد 


ا ). 


رادر 


معانى ناصر و ياور كرفته اند. جنان كه صاحب تفسير المنار معتقد است كه ولايت طرح شده در حديث غدير ولايت نصرت و 


مودت است و بر ولايت سلطه كه عبارت از امامت و خلافت استء دلالتى ندارد.12). اليه عقيدوى محتتان شبعه .ا 


توجّه به قرائنى كه در اطراف حديث غدير وجود دارد كلمه ى مولى جز در معناى سريرست و رهبر قابل تفسير نيست. تعداد 


اين قرائن بر حسب تتبع علّامه امينى متجاوز از ٠١‏ قرينه است.(1) اضافه بر آن رواياتى نيز در تبيين مولى در دست است از 


جمله در حديثى ابواسحاق كويد: به امام على بن حسين كفتم: معناى اين سخن بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه: «من كنت 
مولاه فهذا على مولاه» جيست؟ فرمود: «رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم با اين جمله به آنان خبر داد كه على عليه السلام 


امام يس از اوست.)220 


اشتراكك لفظى نمونه هايى متعدّدى در روايات دارد واز موارد معروف آن مى توان به معانى اختلااف در حديث «اختللاف 


امّتى رحمه)(7) و عرش در حديث (أنّ 


العرش اهترٌ لموت سعدين معاذا(2) اشاره كرد. 


نكتهى قابل ذكر در اين خصوص آن كه يس از ظهور اسلام» بسيارى از كلمات _ جه در حوزه مفاهيم فقهى و جه در زمينه 
ى مفاهيم اخلاقى _ از نوعى توسعه ى معنايى برخوردار شده اند كه بى توبججهى به آنها سبب اجمال برخى از آيات و روايات 
مى كردد. به عنوان مثال استعمال الفاظ «صلاه» و «زكاه» در دو عبادت بدنى و مالى» كه با معانى لغوى اين دو لفظ نيز بدون 
ارتباط نيست. به همين ترتيب مى توان از وازه هاى «سفه)». «فقه) و «علم» ياد كرد كه در روايات معصومان هر كدام در معناى 
خاصضّرى به كار رفته كه فراتر از معناى معهود است. به عنوان نمونه ى على عليه السلام مى فرمايد: «دانشمند كسى است كه 
فعلش سخن او را تصديق كند و كسى كه فعل او قولش را تصديق نكند او دانشمند نيست.)(2) 


ص :”77 


.8/690 رشيد رضاء‎ -١ 
ديق لمارا‎ 

د صيدوق» معائى الأخبارء ماء. 

؟- همانجاء /11. در اين حديث مراد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم اختلاف به معنى آمدوشد علما با يكديكر است 
امابرخى اختلاف را به معنى تفرقه كرفتند. (صدوقء معانى الأخبار )١01/‏ 

ه- در اين حديث مراد از عرش» تحت و سرير سعد اسثء اما برخى آن را به معناى عرش الاهى كرفتند.همانجاء /8". 


ع- كلينى» 1/7"8. فقه در لسان روايات به معناى دانش قطعى و عميق است و از اين جهت معناى آنوسيع تراز علم بوده و بلكه 


مترادف با حكمت و معرفت است. امام صادق عليه السلام در تفسير «يؤتى الحكمه منيشاء» مى فرمايد: «حكمت عبارت از 
ار و ا دين است.) (عياشىء» )١/١9١‏ نيز سفه به معنايجهل و نادانى معمولى نيست. بلكه نوعى از نادانى اختيارى 
است كه ريشه در انكار و عناد دارد. دليل آنكاربرد وازه ى سفه درباره ى منافقان و اعراض كنند كان از روش و تفكر 


ابراهيمى است. (البقره» ١‏ و 10 ونيز صدوقء معانى الاخبارء .)018٠١‏ 


و احتمالا با الهام از اين حديث است كه سعدى سروده انست: 
از من بككوى عالم تفسي ركوى كرو عمل تكوشن نادان مفشرع7 11 
؟"_؟_” _احاديث متشابه 


از جمله سبب هاى اجمال در روايات» وجود تشابه در ياره اى از اخبار است. طبق روايتى كه از امام رضا عليه السلام وارد 
شدهء در روايت معصومان __مانند آيات قرآن _ متشابهاتى وجود دارد كه لازم است براى فهم درست معانى آنهاء آنها را به 
محكمات اخبار امامان عليهم السلام ارجاع نمود.(1) تشابه اخبار موضوعى فراتر از اشتراكك 


لفظى است. زيرا در اشتراكك لفظء بحث از تعدّد معانى يكك كلمه است كه غالبآ در شرايط كوناكون استعمال شده استء اما 
در لفظ يا حديث متشابه معانى ظاهرى الفاظ مراد نمى باشد و در نتيجه تأويل ضرورت يبدا مى كند. جنان كه محمّقان حديث 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كه: «إذ كان يوم القيامه اتى بالموت كالكبش الاملح فيوقف بين الجنه و انار فيذبح.» را 
نوعى تمثيل دانسته اند كه هدف آن اعلام از بين رفتن حالت مركك و نابودى در قيامت است.() و نيز در روايات ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم آن جا كه خطاب به 


اصحاب فرمود: «اراكم و خضراء الدمن.) به توضيح آن بز ركوار مقصود از «خضراء الدمن» زنانى هستند كه از شرافت 


خانوادكى برخوردار نيستند.() در روايات 


السلام صاحب حديث يا امامان بعد ازاو توضيح داده اند. نمونه اى از اين روايات سخن امام صادق عليه السلام است كه 
فرمود: «من مثْل مثالا أو اقتنى كلبآ فقد خرج من الاسلام.»(2) 


وجون برخى از اصحاب از اين سخن تعيجب كردندء امام خود به توضيح يرداخت و فرمود: «مقصود من از «من مثل مثالا-ا 
كسى است كه دينى غير از دين الاهى تأسيس كرده و مردم را به آن فرا بخواند. و مقصود من از «من اقتنى كلبآ» نكهدارى و 
آن جه دراين خصوص در روايات معصومان عليهم السلام قابل توجّه است وجود دو نكته است: 

اول _ تذكر به تأويل يذيرى روايات خصوصاآ روايات متشابه و تتئه به سوء استفاده از معانى انحرافى» جنان كه 


ص :"7 


-١‏ سعدى») واه" 


.1/180 مجلسى»‎ -١ 
#غفارىء 308 به نقل از غزالى.‎ 
812 ا#صدوق معاق الأخان‎ 
فد صدوق: بعال الاضا نه اا‎ 


باه 


امام صادق عليه السلام فرمود: «أنتم أفقه اناس إذا عرفتم معانى كلامنا انّ الكلمه لتنصرف على وجوه فلو شاء انسان لصرف 
كلامه كيف شاء ولا يكذب.)(2)1 ونيز همان حضرت در انتقاد از تأويل كرايى غلات فرمود: «كاه مى شود كه 


با شخصى سخن مى كويم و او را از جدال در دين نهى مى كنم و از قياس و رأى برحذر مى دارمء اما تا از نزد من خارج مى 
كرددء سخنانم را به كونه اى ديكر تأويل مى كنند...(27 


دوم _ ضرورت ارجاع احاديث متشابه به احاديث محكم, زيرا احاديث محكم اساس تعاليم ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و 
ائمّه عليهم السلام را تشكيل مى دهد. هم جون آيات محكم كه «امّالكتاب» و اساس قرآن است.(22) لذا متشابهات اخبار غاليآ 
توسّط اخبار ديكر 


قابل تبيين است. جنان كه امام رضا عليه السلام سخن امام صادق عليه السلام را كه فرموده بود: «من تعلّم علمآ ليمارى به 
السفهاء أو يباهى به العلماء أو ليقبل بوجوه النّاس إليه فهو فى النّار.» راء به اين صورت تبيين فرمود كه مراد از «سفهاء» مخالفان 
مذهبىء مراد از «علماء» امامان معصوم عليهم السلام و مقصود از «ليقبل بوجوه الناس إليه) اعاى ناحق مدّعيان در مورد امامت 
اببت :2803 


؟"_#_"م_اختلاف افهام مخاطبان 


از عوامل اجمال برخى از روايات اختلاف افهام مخاطبان است. اختلاف افهام هم در سطح افراد معمولى و هم سطح افراد فقيه 
و دانشمند» موضوعى غير قابل انكار است. در اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بسيارى از آنان به عمق سخنان رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و سلم آشنا نبودند و تعبير: «ربٌ حامل فقه ليس بفقيه و رب حامل إلى من هو افقه.(0) شاهد اين 
مطلب است. از اين رو اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كاه يكديكر را در فهم 


مراد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از يكك حديث نقد مى كردند كه نمونه اى از آن نقد عايشه بر عمر در حديث: «انَّ 


سؤالاتى كه از آن حضرت مى كردند» فهم واحدى داشته باشند. برخى سؤالاتى مى كردند اما در يى فهم آن نبودند. (يا عاجزر 
ازفهم آن بودند) تا جايى كه مايل بودند رهكذرى آمده و سؤالاتى بكند تا آنان نيز مطالبى فرا كي رند.(/20 


شاهد اين اختلاف افهام را مى توان در برداشت صحيح على عليه السلام از كلام يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم دانست كه به 


مناسبتى فرمود: ايا 
ص :760 


سا1 


.877 طوسىء اختيار الرّجال» رقم‎ -١ 

*- آل عمران» 7. 

؟- صدوق. معانى الاخبار» .18١‏ 

ه- كلينى؛ "1/807 

#- عتر» 5. در خصوص اين حديث در مباحث بعد مطالبى از نظر خواهد كذشت. 


/ا- كلينى» عم 


على قم فاقطع لسانه.) كه ب يس از ايراد اين كلام» اصحاب تصوّر كردند كه على عليه السلام زبان تملق كو را قطع خواهد كرد 
اما على عليه السلام درهمى به او داده و وى را مرخص ساخت.(١2)‏ 


اما از نمونه هاى اختلاف افهام در اصحاب صادقين عليهما السلام مى توان به برداشت متفاوتى از سخن امام صادق عليه السلام 
يعنى: «اسكنوا ما سكنت الأرض» اشاره كرد. اين سخن در شرايطى كفته شد كه ابراهيم بنعبدالله بن الحسن بر منصور عتباسى 
خروج كرد و شيعيان را به حمايت خود فرا مى خواند. اما امام صادق عليه السلام با كفتن جمله ى اخير شيعيان را از شركت در 
قيام منع نمود. در بين ياران امام صادق عليه السلام عبدالله بن بكير معتقد بود كه مقصود امام صادق عليه السلام عدم شركت 
در هر كونه قيامى حتّى تا فرارسيدن قيامت است. در صورتى كه عبيدبن زراره از اين حديث عدم شركت در هر قيامى مككر با 
اجازه ى امام معصوم عليه السلام را دركك كرده بود. در ادامه ى روايت آمده است كه امام رضا عليه السلام بر فهم و برداشت 


عبيدين زراره صبحه كذاشت و فرمود: «الحديث على ما رواه عبيد و ليس على ما تأوّله عبدالله بن بكير.»(7) 


نمونه ى ديككر از اختلا.ف افهام را مى توان به تفاوت فهم زراره و برادر او حمران در موضوع اوقات نماز ملاحظه كرد كه 
كلينى در «كتاب الضّ للاه) خود به آن يرداخته است.220 دراين حديث نيز امام صادق عليه السلام با كفتن «صدق زراره» بر 
رأى و نظر 


زراره صحه كذاشت. (ع) 


ياره اى از روايات متضمّن الفاظ غريب است. مقصود از لفظ غريب كلمات بيجيده اى است كه به دليل قلت استعمال فهم آن 


با دشوارى همراه است.(2) اين كه 


در سخنان رسول دا صلى الله عليه و آله و سلم اين كلمات استعمال شده يا نهه محلّ اختلاف است. برخى معتقدند كه: 
«رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از فصيح ترين مردم به شمار مى رفت و اقوام عرب را على رغم اختلاف زبان و لهجه 
مورد خطاب قرار مى داد و آنان نيز سخنان حضرتش را بدون ابهام دركك مى كردند. اما يس از رحلت ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم و اختلاط قوم عرب با غير عرب به تدريج خلوص و ياكى زبان عرب از بين رفت و دركك ياره اى از لغات و تعابير 
براى عرب ها با دشوارى هايى همراه شد تا جه رسد به اقوام غير عرب كه طبعآ جهت فهم آن تعابير متحمل سختى هاى بيشتر 


ص :72 


اعملوقو هات الاجان الا 
؟- صدوقء معانى الاخبار 7188. 
ورلا 

#سهياتها: 


موحد انووفي #لالابه تقل از ختطاس. 


شدند. در اين جا بود كه برخى از محدًّثان به ويزه علماى ادب به شرح آن قسم از احاديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه 


شناختش بر مردم يوشيده بود يرداخته و علم غريب الحديث را يايه كذارى كردند.(1) 


ورود الفاظ غريب در روايات نبوى در بسيارى از مواضع, از عوارض نقل به معنى در حديث بوده ودر نتيجه در صححت 
انتساب اين كونه روايات به ييامبر جاى ترديد وجود دارد. اما با توججه به بُعد زمانى صدور روايات از دورهى تداول آنها و 
دكركوتى هائ معناى يانه أن ازوازه ها ذو ستر زهان و ابن كه اساسا غرابت دز لفظ و هنيث مسأله ا تسبى است+ امال 
ورود ياره اى از الفاظ غريب در روايات غيرممكن نخواهد بود. به ويزه براساس مفاد رواياتى كه در آن برخى از امامان عليهم 
السلام به توضيح آن الفاظ مبادرت كرده و در واقع به صدور حديث از يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم صبحه كذاشته اند. به 
عنوان مثال» يحيى بن عباده از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه فرمود: «يكى از انصار از دنيا رفت» رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلم در مراسم تشييع او حاض_ر شد و فرمود: او را تخضى_ر كنى_د كه تخضى_ر شد كان جق_در در روز 
قيامت سبكبارن_د.) من از امام ص_ادق عليه السلام ب_رسى_دم كه «تخضى_را) جيست؟ ام_ام ف_رم_ود: «شاخه ى 
ب_دون ى از درخت خ_رما (يادرخت س_در يا درخت بى_د و...) كك_رفته ش_ود ودراى_ن جا_ اش_اره به 


استخ_وان كودى زىك در كلو به يايين ب_دن ميت هم_راه با لباس او ييجى_ده كك_ردد.»() 


كفتنى است كه شيخ صدوق در كتاب معانى الاخبار اخبار فراوانى نقل كرده كه حاوى الفاظ غريب است. وى سيس اين 
الفاظ را با كمكك روايات وارده از معصومان عليهم السلام و در ياره اى از موارد توضيحات علماى لغت يا احيانآ شرح هاى 


خود مورد تفسير و تبيين قرار داده است.(20 

"_"_0_صدور حديث بر سبيل اجمال 

ياره اى از روايات اساسا بر سبيل اجمال وارد شده اند و اين امر خود دلايل متعدّدى دارد»ء از جمله: 

؟"_-"_ه_١_‏ كاه حديث به اين دليل مجمل وارد شده كه مخاطبان آن از ذهتيت كافى درباره ى محتواى حديث برخوردار 
بوده اند. مثلا حديث: (إِنَّ الله فرض على خلقه خمسآ فرخخص فى أربع و لم يرخص فى واحده)(6) از امام 

ص :/"7 

-١‏ محمد ابوزهو. 6 نيز جهت اطلاع از ييدايش و سير تحوّل علم غريب الحديث وآشنايى با كتب ايندانش نكك: عجاج 
خطيب» اصول الحديث» علومه و مصطلحه. ٠‏ الى 0 


؟- صدوق» معانى الاخبار. لرفرة اضافه مى شود كه شيخ صدوق در توضيح اين حديث آورده أشسثت كه:«آن جه لازم اسبيت 


صورت يذيرد آن است كه براى مرده دو شاخه ى بدون بركك به اندازه ى يكك ذراعازشاخه ى درخت خرما كه خشكك نباشد» 


قرار دهند به اين كيفتّت كه يكى از آن دو شاخه از نزديكاستخوان بالاى سينه و مماس با يوست مت كذاشته شده و ييراهن بر 
زوق 1ن اتداضنه شود واشاخه يدركر نترديك استخوات باسن بين يراهن ولك قران داده شوذدو اكر شاه ى رما تتوذااز هز 
درخت ديك ركهتر و تازه باشد» مى توان استفاده كرد. (همانجا) اما در فلسفه ى اين كار مى توان كفت كه: در سيره ى 
رسولخدا صلى الله عليه و آله و سلم رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در تخضير مرد كان نوعى عزّْت و احترام به شأن 
مؤمن بوده كه البنّه اختصاص به مردكانهم ندارد. لذا در خبر وارد أده كه لان خصو اله ف اق لوطه (لو اك سدور 
١‏ به نقل از الاتحافو الدّرر...) كه «من خض ر) به معناى «من بوركك له فيه و رُزِق منها آمده است. نكك: همانجا و نيز ابن 
منظور 6/79. 


بو معانى الاخبار. على حفل 9١الاو...‏ 


كل 7 


صادق عليه السلام حديث 


مجملى استء اما اكر در نظر كيريم كه مخاطبان حديث شاكردان امام باقر عليه السلام بوده اند و آنان از آن حضرت شنيده 
بودند كه: «بنى الاسلام على خمس: على الضّ لاه و الرّكاه و الصوم و الحج و الولا-يه و لم يناد بشىء كما نودى بالولايه)0١)‏ 


متوجّه 


مى كرديم كه حديث مجمل امام صادق عليه السلام براى مخاطبان اوّليهه واضح و روشن بوده اما در طبقات بعد براى كسانى 


كه ازاين مطلب آكاهى نداشته اند» از خفا و اجمال برخوردار شده است. 


؟_كة ‏ ؟_ كاه حديث به اين دليل مجمل است كه حاوى نوعى بيش نينى و آينده نكرى اسث و ذكر حزتيات مطلب:» به 
مصلحت نبوده است. مانند اين كلام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به همسرانش كه: «ليت شعرى ايتكنٌ صاحبه الجمل 
الادبب الّتى تنبحها كلاب الحوأب فيقتل عن يمينها و عن يسارها قتلى كثيره ثم تنجو بعد ما كادت.1(0) 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به اين جهت كلام خود را به صورت مجمل ادا فرمود تا تتئه و هشدارى براى همسرانش 
باشد تا در هيج فتنه اى داخل نككردند. اما آن كاه كه جنكك جمل واقع شد و در مسير كاروان اصحاب جمل به بصره» سكك 
هاى منطقه حوأب يارس كردند همككان حتّى عايشه متوجه كلام نبوى شدند. مطابق روايتى عايشه متوحش شده و آهنكك 


مراجعت نمودء اما در اثر دغل كارى عبدالله بن زبير نهايتا به بصره كشانده شد.70) 


07-١‏ _"#_ كاه حديث به اين دليل مجمل _ و بعضآ دور از فهم همكان- است كه مضامين آن مورد تأمّل و تدبّر قرار 


امتحن الله قلبه للايمان.(6) اشاره به جنين رواياتى دارد. جنان كه حمران بن اعين كويد كه از 


امام باقر عليه السلام درباره ى ياره اى از امور مهم از جمله رجعت سؤالاتى كردم حضرت فرمود: (إِنَّ هذا الذي شالوق عنه 
لم يأت أوانه قال الله: بل كذّبوا بما لم يحيطوا بعلمه و لما يأتهم تأويله)(0) 


و نظير اين موضوع در ملاقات يونس بن عبدالرّحمان با امام رضا عليه السلام وارد شده است. آن كاه كه يونس از ياره اى از 
نامرادى ها در حقٌّ خود شكايت كرد. امام عليه السلام به او فرمود: «دارهم فانْ عقولهم لاتبلغ»(2) 


ص:/7 


ااانه 
ادعيندوة سات الأكتار ةن افبانه ين شو كد كو أت متطق :اق متعلق يه بت عام بقن سمي نضا سرد أننك بو هراد از 
«الجمل الاديب» شتر يرمويى بوده كه عايشه سوار آن شدك. (نكئ: همانجاء هامش). 


*- طبرى» 7/1/0. 

؟- مجلسىء 7/7١‏ به نقل از بصائر الدّرجات. 

6- مجلسىء 1/٠١‏ به نقل از تفسير عياشى. نيز اشاره به سوره ى يونس» 59. 

*- همانجاء 1/88. يونس بن عبدالرّحمان _ يكى از اصحاب اجماع طبقه ى سوم (طوسىء اختيارالرجال رقم 03١4٠‏ از اصحاب 
جليل القدر امام هفتم و هشتم عليهما السلام است كه در عظمت شخصيّت او روايات متعدّديوارد شده (طوسىء اختيارالرجال» 
به رقم -477) و رجاليون بر وثاقتٍ او تأكيد كرده اند. (نجاشىء» رقم8١١1)‏ اما برخورد قاطع او با سران فرقه ى انحرافى 
واقفه سبب شد تا آنان به تخريب شخصيت او ببردازندو حتّى رواياتى در ذم او جعل كنند. (همانجاء رقمهاى, 47 و9758 و 
89 و 9828) شيوع ذم و نكوهشهدرباره ى يونس موجب ترديد مردم و حتّى ياره اى از علماى شيعه در دوره هايى كرديد تا 
جايى كهعبدالعزيزين مهتدى عالم و وكيل امام رضا عليه السلام در قم در نامه اى از آن حضرت خواست تا نظرشان را در 
مورديونس بن عبدالرّحمان ابراز كنند و آن حضرت در ياسخ نوشتند: «يونس را دوست بدار و برايش طلب رحمتكن كرجه 
همه ى مردم قم با تو مخالفت كنند.) (همانجاءبه رقمهاى 98١‏ و 475). 


از رواياتى كه به اين دليل قابكت تفسير دارند مى توان به اين حديث نبوى اشاره كرد كه فرمود: «دخلت الجنّه فرأيت أكثر 
أهلها البله راوى سؤال كرد كه مراد از بُله (جمع ابله) جه كسانى اند. حضرت فرمود: «العاقل (العامل) فى الخير الغافل عن 
الشر اذى يصوم فى كل شهر ثلاثه ايَام.1(0) 


_١_"‏ علل عرضى در اجمال روايات 
اشاره 


آنها تحميل شده و به اجمال آنها منجر شده اند.اينعلل نيزازتنوّع خاصى برخورداراست كه اهمٌ آنها به قرار زير است: 


"؟_"“"_١_نقل‏ به معنى در حديث 


از مسائل مهم در حوزه ى «تحديث» نقل به معناى حديث در مقابل نقل به الفاظ است. در اكثر كتاب هاى علم الحديث 
درباره ى نقل به معنى» جواز يا منع آن و احياناآ شرايط نقل به معناى مجاز» بحث شده است.50) 


اكثر علماى اهل سنّت به جواز نقل به معنى قائل شده و در اين خصوص به سخنى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
استناد كرده اند كه: «إذا اصبت المعنى فلا بأس)24(0 در روايات 


اهل بيت عليهم السلام نيز بر جواز نقل به معنى با در نظر كرفتن شرايطى تأكيد شده است.(6) اما 


على رغم اين حسّاسيت روايات متعدّدى در شيعه و سنّى وجود دارد كه به دليل عارضه نقل به معنى دجار اجمال شده است. به 
عنوان مثال عمربن خطاب در سخنى از قول رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مردم رااز كريه كردن بر مردكان برحذر 
فت و كقق: اذ لنت عدب نكاد هله انا يتن ال وإقارقه أو ظايفه داقن او برذاهة كه وت ليكد| على اللاعليمق 
آله و سلم را به كونه ى ديكرى روايت نمود. به طورى كه معلوم شد كه خليفه ى دوم در اثر نقل به معنى مطلب رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم را به كونه ى ديككر طرح كرده است.(8) نيز احمدبن مباركك كويد: شخصى به امام صادق عليه 
السلام كفت: روايت 


ص :79 


-١‏ صدوق» معانى الاخبار. *00. نيز جهت اطلا-ع از وضيّت سند و مفاد حديث نكك به: طباطبايى» مقالها يا بيشتر بهشتيان 


نابخردانندك؟, الا/ هلا _ .1١8‏ 

؟- خطيب بغدادى» زفرفة ابوريه» اث الصباغء رت عاشورى تلوكى» ١2١‏ و نيز نكك به: همين كتابفصل ششم. 

'- خطيب بغدادى» 7378. 

5- اين شرايط عبارت است از تعوّود راوى به انتقال معنا و مقصود حديث و توجّه به سلامت حديث از نظرفصاحت و روشنى 
عبارات. (كلينى» 1/2١‏ و 27) 

ه- عايشه كفت كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نفرموده نوه ك4 /زان الله لبعلات المؤفن مبكاء أغله عليه انا فزمود: بان 
اللهليزيد الكافر عذانا ببكاء أهله عليه). سيس در نقد آن جه عمر روايت كرده بود كفت: «حسبكم القرآن و لاتزروازره ورر 
اخرى.» (بخارى» 7/259 و 00١0‏ و نيز نكك: عتر» 05) 


كرده اند كه مردى به اميرمؤمنان عليه السلام كة كفت كه من تو را دوست دارم. حضرت به او فرمود: «اعدٌ للفقر جلبابا» امام 
صادق عليه السلام فرمود: جنين نيست بلكه على عليه السلام به او فرمود: «اعددتٌ لفاقتكك جلبابآ يعنى يوم القيامه.)0١)‏ جنان 


كه روشن است امام 


صادق عليه السلام ضمن تأييد اصل حديث عبارت آن را به همان كونه كه صادر شده بود اصلاح فرمود.(7) 


"_"_؟_تقطيع نامناسب حديث 


ازعوامل مهم اجمال حديث وقوع عارضه ى تقطيع در روايات است كه بعضآ اصوليون نيز به آن اشاره كرده اند.20) تقطيع 


حديث يعنى نقل قسمتى از يكك 


روايت و حذف قسمت هاى ديكر آن. دانشمندان علم حديث در اين كه تقطيع جه حكمى داردء اختلاف نظر دارند و با طبقه 


بندى آراى آنها مى توان به سه حكم در اين خصوص دست يافت: .١‏ منع مطلق؛ ؟. جواز مطلق؛ ". جواز مشروط. 


ابن صلاح قائل به تفصيل استهء به اين معنى كه تقطيع حديث از ناحيه ى شخص عالم و آكاه مانعى ندارد» آن هم وقتى كه 
5 قسمت تركك شده از حديث متمايز از ة قسمت هاى قبل باشد.(5) < خطيب بغدادى نيز تصريح مى كند كه در صورتى كه متن 


واحدى داراى دو حكم متفاوت باشدء تقطيع آن متن و تنظيم قسمت هاى آن در دو موضع., امرى مجاز است كه بيشتر 


بيشوايان حديث آن را انجام داده اند.(8) با اين 


منظور تنظيم كلام يا نقل موضع حاجت از حديث؛ و تقطيع به منظور تدليس و فريبكارى. از اين اقسام» تقطيع به منظور تبويب 
امرى ضرورى است كه محدّثان شيعه و سنّى از سده هاى نخست تدوين حديث به آن اشتغال داشته(2) و به طورى كه از 


سخنان خطيب بغدادى به دست 


مى آيدء مانعى براى آن نبوده است. اما تقطيع در اقسام بعد خصوصآ نوع سوم آنء بر معنا و مقصود حديث اثر كذاشته و جه 
بسا سبب اجمال و ابهام آن كردد. در اين قسمء راوى يا محدّث به نقل قسمت هايى از حديث 


ص: 5*0 


اتعدوق معان الأخبان اق 

1- قابل ذكر است كه در عبارت «اعدّ للفقر جلبايآ» فعل «اعدّ» مجمل بين فعل امر و فعل متكلم وحدهاست. علاوه بر آن جمله 
با مقايسه با عبارت امام صادق عليه السلام نياز به نوعى تقدير دارد. اين حديث در اماليسيّد مرتضى و در نهج البلاغه به 
صورت: من احبنا أهل البيت فليستعدٌ للفقر جلبابآ (امالى 1/11 و سيدرضى» حكمت )١١5‏ وارد شده است كه مفهوم اين حديث 


با عبارت امام صادق عليه السلام تفاوت دارد» زيرا بنا بهاين روايات دوستدار اهل بيت عليهم السلام بايد در دنيا از سختى ها و 
احيانآ فقر استقبال كند و مطابق حديث امامصادق عليه السلام دوستدار اهل بيت عليهم السلام در روز قيامت كه همكان فقير و 
نيازمندند از محتبت و شفاعت اهلبيت عليهم السلام برخوردار شده و آسوده خاطر خواهد بود. 

- ملكى اصفهانى» 1/77 نيز جهت اطلاع از تفصيل اين بحث نكك: به فصل ينجم همين كتاب. 

*- ابن صلاح» /1/11. 

ه- خطيب بغدادى» 777. 

8- به عنوان نمونه نجاشى در ترجمه ى صفوان بن يحيى (م )1٠١‏ مى نويسل: «او جنان كه اصحاب ما خبرداده اند 7١‏ كتاب 
تصنيف نمود و آن جه از كتاب هاى او باقى مائده است عبارتند از: كتاب الصلاه» كتابالصوم, كتاب الحجء كتاب الْرّ كام 
كتاب النكاح و...) (هموء به رقم 07) مقصود نجاشى روايات تبويبشده صفوان در هر يكك از موضوعات يادشده در قالب يكك 


كتاب اسيت: 


مبادرت مى كند كه مؤْرّرد فكر و عقيده ى خاصضّى باشد و اين عمل جنان كه كفته شد نوعى تدليس و فريبكارى است. شيخ 
صدوق در معانى الاخبار مثال هاى متعدّدى از احاديث تقطيع شده را ذكر كرده كه به دليل تقطيع» مفهوم ناقصى يافته و سيس 


به اصل آنها نيز اشاره كرده است. نمونه اى از اين روايات به قرار زير است: 


الف) قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «مثل اصحابى فيكم كمثل النجوم بايّها أخذ اهتدى و باىٌ اقاويل اصحابى 
اخدتم اهتديتم...)10) كه اهل سنّت آن را در همين حد نقل 


كرده اند.520) اما در دنباله ى حديث آمده است: «فقيل يا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و من أصحابكك؟ 


قال: أهل بيتى.»() 


ب) حديث «انّ الله خلق آدم على صورته؛ از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه اهل سنّت آن را به همين صورت نقل كرده و 
بر مبناى آن عقيده ى تجسيم شكل كرفته است.(6) امام 


رضا عليه السلام با فرستادن لعن بر كسانى كه ابتداى حديث را حذف كرهده اند» شكل كامل آن را خود نقل فرمود.(2) 
ص:١؟‏ 


افوقو اك الأخبان عقا 

دقفل ان ابو عم 

“- صدوقء معانى الاخبار. 188. در خصوص حديث «ان اصحابى كالنجوم باتّهم اقتديتم اهتديتم» و تطبيقاصحاب با اثمّه عليهم 
السلام _ كه در روايت معانى الاخبار آمده است _و نيز سوءاستفاده برخى از متكلمان اهلسئّت از اين حديث و تطبيق آن با 
عموم صحابه ى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم (مانند ابوالمعالى جوينى كه به استناد اينحديث خوددارى از ذم صحابه را 
والهب واه اسك تكفة او اتن المعد ين 11 ان مكقق خاي كتردة ا وجوه ذارد كدو مورة ] معارسد از الأفامهفى 
اهم الكتب الكلالميه» رساله ى هفتم: رساله فى حديثاصحابى كالنجوم»509_ 215 تأليف سييد على ميلانى و ديكرى: خلاصه 
ى عبقات الأنوار. 99/ا_ 98# ازهمان مؤلّف. مرحوم علاقة مجلسى در مواضع معدن الاهدار الأنوان ان مايل اس ار 
مرا عوار؟؟_ ونعاوم1ا/م؟ وعةراوع.ع/فلاازاين حديث باد كرده و نظراتبز ركان شيعه را در تطبيق مفاد حديث با 
امامان عليهم السلام يا نفى آن از صحابه نمايانده است. از جمله در جلد *"”نظر سيد مرتضى را از كتاب الشافى به تفصيل 
آورده است كه: «اكر اين خبر (به صورتى كه اهل سنّت نقلكرده اند) صحيح باشدء مرتبه ى عصمت براى هر يكك از صحابه 
ضرورت ييدامى كند تا اقتداء به هر يكك ازآنان صحيح باشد در صورتى كه صدور فسق و عناد از ياره اى از صحابه و خروج 
آنان بر جماعت مسلمين ومخالفت آنان با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم امرى ظاهر است و... (مجلسىء*7/19 و نيز 


آنان ثابتشده و طهارتشان معلوم است. (هموء 71/180) شيخ صدوق هم در عيون اخبار الرّضا حديثى از امامرضا عليه السلام 
نقل كرده كه امام عليه السلام اصل روايت: «اصحابى كالنجوم بايّهم اقتديتم اهتديتم» را صحيح دانسته امّامصداق آنان را 
كسانى مى داند كه يس از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تغيير حال يبدا نكردند و در دين تغيير و تبديل ندادند.(؟ / 20181 و 
جون راوى از امام عليه السلام سؤال مى كند كه از كجا بدانيم كه صحابه تغيير و تبديلى ايجاد كرده اندءامام رضا عليه السلام 
مى فرمايد: به جهت آن كه اهل سنّت خود روايت مى كنند كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: در روزقيامت تعدادى 
اززاصحاب را از سر حوض (كوثر) طرد مى كنند. همان كونه كه شتر را از جشمه برانند. من(يبامبر) مى كويم: يروردكارا 
اصحابم» اصحابمء اما به من مى كويند: تو نمى دانى كه بعد از تو جه كرده اند و...لذا من هم كويم: دور باد آنان از رحمت 
الاهى + اجنين لفرت جز بزائ كسالق كه به تغير :و كديا ستوده اند شرافت؟ (/12/؟ق12): ضمنا براق ١‏ كاه :از سين 
حديث اخير در منابع مختلف اهل سنت نكك:مجلسى 18/1١4‏ ياورقى. 

ع- جعفريان» ” / .٠٠١‏ 

ه- صدوقء عيون اخبارالرّضا .١/75١‏ اجمال حديث در مرجع ضمير «صورته) است كه ظاهرآ به اللهبرمى كردد و اين اجمال 
معلول تقطيع است. اما بيان امام رضا عليه السلام از صورت كامل حديث به اين صورتاست كه: روزى حضرت رسول صلى الله 
عليه و آله و سلم از مقابل دو تن كه به يكديكر دشنام مى دادند عبور كرد. يكى از آندو به ديكرى مى كفت: خدا روى توو 
روى هر كس را كه شبيه تو استء زشت كرداند. رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بهاو فرمود: اى بنده ى خداء اين سخن 


را به برادرت مكوء مككر نمى دانى كه خداوند آدم را به شكل او آفريدهاست. 


ج) از نمونه هاى معروف تقطيع؛ نقل «اذا عرفت الحق فاعمل ما شئت» است كه غلات آن را به همين شكل از قول امام باقر 
عليه السلام نقل كرده و بر مبناى آن هر حرامى را حلال مى دانستند. جون ماجرا را براى امام صادق عليه السلام نقل كردند 
آن حضرت فرمود: «خدا لعنتتشان كندء آنها جه كاره اند؟» يدرم كفت: «إذا عرفت الحق فاعمل ما شئت من خير يقبل 
منكك)(١1)‏ 


البتّه كاه تقطيع نه به منظور تدليس يا تبويب بلكه به قصد نقل موضع حاجت از يكك حديث صورت مى يذيرد. مثل روايات 
«التكاح سك شمو رهن عق يلق فلبس ملى 1 يا امنداة العلماء أققيل عق دنا الشهدانة كه به دليل تقطيع؛ مفاهيم ناقصى از 


آنها به ذهن مردم منتقل شده و برخى از محمّقان به صورت كامل اين روايات و مفهوم صحيح آنها توججه داده اند.(؟) 


"_"_"_غفلت از قرائن صدور حديث 


همان طور كه بسيارى از آيات قرآن در شرايط خاصّى نازل شده كه توه به اسباب نزول آنهاء معناى روشتترى از آيات به 


دست مى دهد.(02) در مورد روايات نيز 


توججه به اسباب ورود يا اسباب صدور روايات مهم و قابل توجه است. لذا شارحان حديث معمولا در شرح روايات به اين 
موضوع توه ويزه اى معمول داشته و برخى نيز به كردآورى سبب هاى صدور روايات در تأليفى جامع اقدام كرده اند كه از 
جمله مى توان به كتاب «البيان و التعريف فى اسباب ورود الحديث الشريشف از ابن حمزه دمشقى اشاره كرد. اسباب صدور 
حديك ادن نص حدرثك فوجود اسك يا ازسياق آن عديث هسك مى اويا درروايات ديكزية أن اشاره شدة اسع 
در هر حال» شناخت سبب صدور حديث موجب مى شود كه انسان در فهم حديث دجار كمانه زنى نشود و بر مطلبى خلاف 
مراد روايات دست نيابد.از شواهد اين ادّعا حديث «افطر الحاجم و المحجوم' منقول از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
است كه در نظر ابتدايى القاكنندهى مفهوم عدم جواز حجامت در ماه رمضان است كه اين مفهومى غريب و سؤال برانكيز 
است. لذا عبدالله ربعى كويد: از عباس سؤال كردم كه آيا حجامت براى روزه دار جايز است؟ او كفت: آرى تا وقتى كه دجار 
ضعف نشود. كفتم: آيا حجامت روزه را نمى شكند؟ وى كفت: خير. كفتم: يس معناى حديث بيامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم جه مى شود كه فرمود: «افطر الحاجم و المحجوم)؟ ابن عباس كفت: روزه ى آن دو نفر به اين دليل افطار كرديد كه با 
يكديكر به دشنام برخاستند ودر حين دشنام به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نيز دروغى بستند نه به دليل 
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١-«ضدوق:‏ معانى الأخبان 11 و نير كلبتئئع عمع/؟ يا اتذكى اعشلاف. 
"- قابل ذكر است كه مرحوم على اكبر غفارى هر دو حديث را در بحث نقل به معنى آورده اندء اما به نظرمى رسد كه مثال 


هاى يادشده علااوه بر ارتباط با بحث نقل به معنى به موضوع تقطيع نامناسب هم مربوطاست. دليل آن ذكر هر دو حديث در 


“"'- سيوطىء الاتقان» ؛نوع نهم. 
ع- صدوقء معانى الأخبارء 9:". 


نمونه ى ديكرى از رواياتى كه به دليل غفلت از قرائن صدور دجار اجمال شده مى توان از روايات «الفرار من الطاعون كالفرار 
من الزحف» و «انّ رجلا هلك على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و تركك دينارين فقال رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم تركك كثيرآً» سخن به ميان آورد.(1١)‏ 


"_"_؟_ صدور حديث بر مبناى تقيه 


باره اى از روايات در شيعه _ به ويزه در زمينه ى اخبار فقهى _ بر سبيل تقيه وارد شده و مبين حكم و منظور واقعى امامان 
عليهم السلام نيست. اين امر معلول زندكى شيعه و امامان آن در شرايط ويه اى است كه كاه ناكزير به رعايت تقيه بوده اند و 


اين موضوع بر صدور برخى از روايات اثر كذاشته و در نتيجه مشكلاتى به بار آورده است.(71) 


ناكفته نماند كه در مقابل هر حكم يا حديث تقيه آميزء احكام و احاديث زيادترى از امامان عليهم السلام وارد شده كه در 
نهايت» امر بر جويند كان حقيقت مشتبه نمى كردد. به ويه آن كه يكى از كارهاى محدّثان در هر دوره شناسايى احاديث تقيه 
اى و حذف آنها از صحنه ى روايات بوده است. اين كار در عملكرد كلينى و شيخ صدوق از طريق صرفآ انتخاب روايات 
غيرتقيه اى _ به تشخيص خودشان __قابل ملاحظه است. اما شيخ طوسى بر خلاف اين دو نفر مستقيمآ به حذف روايات تقيه 
اى دست نزد. بلكه تلاش نمود كه آنها را بعضآ در دو كتاب «تهذيب الاحكام» و «الاستبصار) كردآورى كرده و به تقيه 
آميزبيودن آنها اشاره كند. لذااين دو كتاب در شناخت احاديث تقيه اى و يرهيز از آنهاء از بُعد آموزشى بالايى برخوردار 
است. در هر حال بى توجهى به اين مطلب و مراجعه ى يكك جانبه به احاديث تقيه اى كاه مايه ى ابهام و اجمال نسبت به 
درك نظر اصلى معصوم عليهم السلام خواهد شد كرجه ظاهر روايت تقيه اى واضح و خالى از ابهام است. به عنوان نمونه اى 
از احاديث تقيه اى زراره كويد: به ابوجعفر باقر عليه السلام كفتم: ياره اى از مردم (اهل سنّت) معتقدند كه درون كوش ها 
جزء صورت و يشت آنها جزء سر است. امام فرمود: «در وضو كوش هاء مسح و شستن ندارند.2400 در مقابل اين حديث كه 


نظر اصلى امامان عليهم السلام بوده حديث ديكرى وجود 


دارد كه از عليين رئاب نقل شده است. وى مى كويد: از امام صادق عليه السلام سؤال كردم كه آيا كوش ها جزء سرند؟ امام 
فرمود: آرى. من كفتم: به هنكام مسح سرء كوش ها را هم مسح كنم؟ حضرت فرمود: آرى.(6) شيخ طوسى در جمع دو 


حديث ياد شده 


مى نويسد: «خبر دوم محمول بر تقيه است» جون موافق مذهب عامه صادر شده و با قرآن نيز در تعارض استء جنان كه در 
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-١‏ براى اطلاع بيشتر نكك: صدوقء معانى الأخبار» 107 و 786 كه با توججه به ذكر سبب صدور توسّط امامهفتم عليه السلام مفاد 


حديث روشن مى شود. 


"- معارف» يزوهشى در تاريخ حديث شيعه 575. 

'- طوسىء الاستبصارء .١/27‏ 

ع- همانجا. 

ف فماتها: دن مورك تمونه:فاى ددر احاديث تقيه اى نكك: الاستبصارء رقم هاى #لالل عل لعل عا على علعع, الاش 


وأا سكي اتن الى اران حل 


"_"_ث _معاريض كلام 


نوع ديككرى از روايات كه شبيه مورد قبل حاوى نوعى ايهام و اجمال است, احاديثى است كه بر سبيل تعريض وارد شده و 
حكايت از نظر اصلى امام عليه السلام ندارد. در اين خصوص توه به سخن امام صادق عليه السلام ضرورت دارد كه فرمود: 
١حديث‏ تدريه خير من ألف ترويه و لا يكون الرّجل منكم فقيها حتى يعرف معاريض كلامنا و ان الكلمه لتنصرف على سبعين 
وجهآ لنا من جميعها المخرج.»معاريض كلامنا و ان الكلمه لتنصرف على سبعين وجهاآ لنا من جميعها المخرج.». 1(6) 


به عقيدهى برخى از محقّقان: «در حديث ياد شده معاريض جمع معراض بوده و معراض وسيله ى تعريض و كنايه استء كه 
هركاه اسان تواتك آزادائه مسكن يكويد باهر وسيلة ع ممكق كه ترائد» موقست خقوه را روش مازد ا بامسسعان تزهوئن 


بفهماند كه صراحت لهجه ندارد و سخن او جدى نيست.2)72)0 


به عنوان مثال يكى از مسائلى كه در نماز مطرح استء قرار كرفتن زن در كنار مرد در حال نماز و نمازخوانى آنان در يكك 
رديف است. كه به عقيده ى شيعه جنين نمازى باطل است.220 دراين خصوص روايات متعدّدى در دست است كه حكايت 


از 
جايزنبودن نماز زن و مرد در صف واحدء و لزوم وجود فاصله بين آن دو دارد.(0) 


در اين ميان رواياتى نيز ديده مى شود كه بر جواز نماز زن و مرد در صف واحد دلالت دارد» به عنوان مثال جميل بن دراج از 
امام صادق عليه السلام روايت كرده كه آن حضرت فرمود: الا بأس أن تصلّى المرأه بحذاء الرجل و هو يصلَى فانٌ الى صلى 
اللنفليمي اله كال روصا تنظ طحم بو ليو عن عذافقن بلاق أقا ايع حولايتة عاذو بر 


آن كه معارض رواياتى است كه به صورت صريح از نماز زن و مرد در صف واحد نهى كرده است.(2) اشكال 


ص :58 


-١‏ صدوقء معانى الأخبار» ١‏ يعنى: حديثى كه آن را فهم كنى بهتر از هزار حديثى است كه آن را نقل كنى. ازشما (راويان) 
كسى به فقاهت و دانايى نمى رسد جز آن كه «معاريض» كلام ما را بشناسد. كلمه (كاه) بر ٠/امعنى‏ قابل انصراف است كه 
هر معنايى از آن توجيهى از طرف ما دارد. 

5 بهبودى» علل الحديث 1 

*- طوسى» تهذيب الاحكام 1/762 از قول شيخ مفيد. 

5 كليتي) ١‏ صدوقء من لايحضره الفقيه, .١1/١09‏ 

ه- صدوقء من لايحضره الفقيه» .1/١09‏ يعنى: اشكالى ندارد كه زن به موازات مرد به نماز ايستد جرا كهبيامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم به نماز مشغول مى شد در حاليكه عايشه _ كه حائض بود در مقابل او دراز كشيده بود. 


*- مانند اين حديث: «عن أبى بصير عن أبى عبدالله عليه السلام قال: سألته عن الرّجل و المرأه يصليان جميعا فيبيت؛ المرأه عن 


يمين الرّجل بحذاه قال: لا حتّى يكون بينهما شبر أو زراع أو نحوه.» (طوسىء همان 7/7*7) 


ديكرى هم دارد و آن اين كه ياسخ و تعليل امام 


صادق عليه السلام با صورت سؤال برابرى نمى كند. زيرا اصل مسأله درباره ى قرار كرفتن زن در كنار مرد (يا بالعكس) به 
هنكام نماز است و تعليل امام درباره ى خوابيدن زن در قبله كاه مرد است. ضمن آن كه اين موضوع از ادّعاهاى عايشه بوده 
كه در كتب اهل سنت وارد شده است.(١)‏ 


"_؟_ طرق تبيين مجملات روايى 

اشاره 

تييين مجملات طرق كوناكونى دارد كه دو مورد كارآمد آن كه ريشه در روايات دارد عبارتند از: 
"-_5_١__تبيين‏ حديث در يرتو حديث 

١"_؟5_١5_تبيين‏ حديث در يرتو قرآن 


«تبيين جامع» كرد. ذيلا درباره ى هر كدام از موارد فوق توضيحات مختصرى آورده مى شود. 


"_9©_١_تبيين‏ حديث در يرقو حديث 


يكى از راه هائ مؤثر در تبييق احاديث مجمل: استفاده از روايات ديكرئ است كه در همان موضوع وارد شده است. اين كار 
در مورد تفسير قرآن نيز معمول و متعارف است كه در آن آيات وارده در يكك موضوع را جمع آورى و روابط بين آنها را 
بررسى مى كنند. دربارهى روايات نيز مى توان كفت كه با جمع آورى روايات وارده در يكك موضوع., امكان ارجاع 
متشابهات اخبار به محكمات آنها و ارجاع مطلقات به مقتّدات فراهم مى شود, جنان كه در اين زمينه روايات عام تخصيص مى 
خورد ودر يك كلادم روايات مجمل _ با هر شكلى از اجمال _ تبيين مى كردد. موضوع بسيار مهم در اين زمينه توجه به 
رابطه ى روايات رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم با روايات امامان معصوم عليهم السلام است كه غالبآ نسبت روايات ائمّه 
عليهم السلام به روايات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نسبت تبيينى است و اين مسأله ما را با شأن جديدى از شؤون ائمّه 
عليهم السلام آشنا مى سازد. در حديثى محمّدبنمسام از امام باقر عليه السلام نقل مى كند كه: «انّ رسول الله صلى الله عليه و 
آله وسلم أنال فى الْنّاس و أنال و أنال و انا اهل البيت معاقل العلم و ابواب الحكم و ضياء الامر.)(1) 


مرحوم مجلسى در توضيح حديث نوشته است كه «انال» به معناى در اختيار كذاشتن علوم فراوان براى مردم استء اما معيار اين 
علوم و جداسازى روايات صحيح و روايات افترايى نزد اهل بيت عليهم السلام است و نيز تفسير سخنان ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم نزد اثثمه است. لذا مردم جز با رجوع به اهل بيت عليهم السلام قادر به استفاده ى درست از روايات به جا مانده از 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم نخواهند بود.() كتاب هاى «معانى الأخبار» و «علل 


ص :580 


١-از‏ جمله نكك: بخارى» 4١1/7170‏ سجستانى» 1/190. 


الصيواني انار بات 3 
#د مانا 


تبييئي روابات اثمه عليهم السلام را : نسبت به روايات بعضآا مجما نبوى نشان مى دهد.(١)‏ 

"_؟_"؟_تبيين حديث در يرقو قرآن 

دومين وسيله ى تبيين احاديث مجمل استفاده از آيات قرآن استء آياتى كه به نوعى ناظر بر موضوع آن حديث اسيت. در اين 
جا نوعى تعامل آيات و روايات يديد مى آيد كه به موجب آن, كاه حديث وسيله ى تبيين قرآن و كاه قرآن وسيله ى تبيين 
حديث خواهد بود. به عنوان مثال مفضّل بن عمر كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه فرمود: «روزى رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلم به على» حسن و حسين:نكاه كرد و كريست و سيس فرمود: أنتم المستضعفون بعدى.» مفضّل كويد: من 
كفتم: اى زاده ى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم معناى اين سخن جه بود؟ امام فرمود: «معناى سخن ييامبر صلى الله عليه 


و آله وسلم اين بود كه شما بيشوايان يس از من خواهيد بود. خداى عرّوجِلٌ مى فرمايد: (الوارثين)10) سبس فرمود: اين آيه 


تا روز قيامت در حق ما جارى است :700 


آخرين مطلب در خصوص طرق تبيين حديث مجملء موضوع تبيين روايات با استفاده از قرآن و حديث در كنار هم ديكر 
است كه از آن به عنوان تبيين جامع ياد مى كنيم.(25 در اين تبيين به طورى كه كذشتء حديث مجمل با استفاده از آيات و 


روايات مناسب و ناظر بر موضوع حديث مورد تبيين قرار مى كيرد. به عنوان نمونه» حديث: «انْ الله فرض على خلقه خمسآ 


فرتحص فى أربع و لم يرخص فى واحده)(2) حديث 

مجملى است كه سؤالاتى را در بى دارد. اما در تبيين آن از آيات و روايات به شرح زير استفاده شده است: 
مسأله ى اوّل: خداوند جه امورى را بر مردم فرض و واجب ساخته است؟ 

ياسخ: خداوند نماز» زكات» حج, روزه و ولايت را بر مردم واجب قطعى كرده است.(2) 

مسأله ى دوم: از امور يادشده كدام افضل است كه عذر يا رخصتى نسبتى به اهمال آن وجود ندارد؟ 
ياسخ: ولايت.(/0 

ص :52 

-١‏ درباره ى روابط روايات با يكك ديكر به تفصيل نكك به: فصل نهم كتاب با عنوان خانواده حديث. 

.2 القصص.‎ -١ 


”- صدوق» معانى الأخبان 0/9 


*- مقصود تبيينى است كه ريشه در آيات وروايات دارد» تلاش هاى شارحان حديث با استفاده از قواع د زبانى امر ديكرى 


است كه در اين مقاله مد نظر نبوده است. 


ه- كلقي 1 


-_- كلتتى» 1" باب دعائم الاسلام» احاديث ل لل لاء ”ل 6. 


-١/‏ طبق روايات 2 ”, ه همان باب. 


مسأله ى سوم: حدود رخصت هاى امور جهاركانه ى نماز» زكات» حج و روزه جيست؟ 
ياسخ: .١‏ درباره ى نماز سه رخصت وارد شده است به شرح: 


_١ ١‏ رخصت ويزهى بانوان در ايام عَاذك ادن اناو ده كلى ال قباز سافمدة اما اجازه دارند كه در اوقات نماز وضو 
كرفته و در مقابل قبله به ذكر الاهى مشغول كردند.(1) 


_"_-١‏ رخصت ويه ى مسافران كه به موجب آن نمازهاى جهار ركعتى به دو ركعت تبديل شده و ضمنا نافله هاى نمازهاى 


١_#"#_رخصت‏ ويزهى مجاهدان. در كيرودار جنكك كه به موجب آن نمازهاى دوركعتى مسافران براى آنان به يكك ركعت 
تبديل مى شود. ضمنآ تسبيح و تهليل جاى حمد و سوره را مى كيرد و جهت قبله در ركوع و سجود برداشته مى شود و به ايماء 
واشاره ديل ف كرد 203 


؟. درباره ى زكات دو كونه رخصت ملاحظه مى شود: 
"-١_يرداخت‏ زكات در كرو استطاعت مالى و اضافات در امد انسان يس از كسر هزينه هاى يكك ساله است.(26) 


١‏ 7 زكات بر 4 جيز يعنى: كندم؛ جوء خرماء كشمشء طلاء نقره» كاو» كوسفند و شتر وضع شده و رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم ساير موارد را عفو فرموده است.(2) 


ا دن مورد ججعء رحصت در قبال عدم استطاعت است.(2) 
*. درباره ى روزه دو رخصت وجود دارد كه در قرآن به آن اشاره شده است. 
؟_ _١‏ كرفتن روزهى قضا براى مسافران و افراد مريض در ماه هاى ديكر. 


؟_ ؟1_يرداخت فديه براى كسانى كه به هيج عنوان قادر به كرفتن روزه نمى باشند. اين دو رخصت در آيه ى 18# سوره ى 
بقره به صراحت ذكر شده كه مى فرمايد: (فمن كان منكم مريضآ أو على سفر فعده من ايام و على الّذين 


ص :/517 


-١‏ كلينى» فكرة 
-١‏ هموء 519/". با عنوان: «باب التطوع فى السفر). 
*- النساءء ٠١"‏ و نيز نكك: تفسير امام صادق عليه السلام از همين آيهء كلينى» /اذ؟/”8_7ه؟. 


*- كلينىء ااه 


ه- كلينى» 204/” و ١٠8؛‏ صدوقء معانى الأخبار. .١10‏ 


ع- آل عمران» /ا9؛ كلينى» 7/77. 


جنان كه ملا-حظه مى شود در شيوهى تبيين جامع از آيات قرآن و روايات اهل بيت عليهم السلام براى تبيين روايات مجمل 
بهره جسته مى شود و در نتيجه هر جه انسان از مفاهيم قرآن و سنّت واقعى معصومان عليهم السلام آ كاه تر باشدء توانايى او در 


فهم و تبيين روايات مجمل بيشتر خواهد بود. 


فصل سوم: ضوابط فهم حديث در لسان روايات 


اشاره 


ص :5/8 


-١‏ روايات باب «دعائم الاسلام) در فصول سوم و نهم اين كتاب نيز به بيان يا تفصيل ديككر مورد بحث ؤقرار كرفته است. 


مبائى ووايى فهم حديث 


فقه الحديث در آموزه هاى امامان عليهم السلام از جايكاه رفيعى برخوردار استء به طورى كه فهم يكك حديث را بر نقل هزار 
حديث برتر دانسته اند. در روايات اهل ببت عليهم السلام بر اصولى به منزله ى ضوابط فهم حديث تكيه شده است. اهم اين 
ضوابط عبارت اند از: اهتمام به نقل به الفاظء جواز نقل به معنى با توه به شرايط معيّن» توه به وسعت معانى كلمات, دقّت 
در شناخت حقيقت و مجازء به كار كيرى راه كارهاى مناسب در حل تعارض اخبار» عدم غفلت از طبقه بندى و تنويع روايات 


و... 
اما دستيابى به ضوابط فهم حديث از نظر روايات در كرو توجه به مسائلى است كه در ذيل به دو مورد آن يرداخته شده است: 
"_١ا_معناشناسى‏ فقه الحديث 


فقه الحديث تعبيرى اضافى است كه در آن معناى لغوى «فقه» با معناى اصطلاحى «حديث)(1١)‏ تركيب شده است. كلمهى فقه 


دست يابى به دائش نابيدا آن هم با استفاده از 


دانش يبدا و مشهود مى داند. لذا از نظر اين دانشمند فقه اخصّ از علم بوده و تفقّه دنبال كردن علم فقه تا مرز به دست آوردن 


تخصّص است.120) به اين ترتيب كرجه به 


ظاهر فقه در معناى علم و فقيه در معناى عالم به كار رفته» لكن تأمّل در موارد استعمال «فقه) و مشتقات آن نشان دهنده ى 
نوعى تفاوت معنايى اين كلمه نسبت به وازهى علم و خانواده ى آن است. خصوصا در قرآن و روايات كه تعبير «فقه) بيشتر در 
معناى «حكمت) به كار رفته تا علم به معناى اصطلاحى آن. سليمان بن خالد در حديثى از امام صادق عليه السلام نقل مى كند 
كه آن حضرت در تفسير: (يؤتى الحكمه من يشاء و من يؤت الحكمه فقد اوتى خيرآ كثيرآ)(6) فرمود: «انْ الحكمه المعرفه و 
التفقّه فى الدّين فمن 

ص :594 

-١‏ شيخ بهايى در معناى حديث مى نويسد: الحديث كلام يحكى قول المعصوم و فعله و تقريره. (همو ")اهلسّت در همين 
تعريف به جاى «معصوم) تنها به آوردن «رسول» بسنده كرده اند. (قاسمى» .)2١‏ 


أحاارن منظوو #اف/18, 


راغب 8م 


ع البقره 7128. 


فقه منكم فهو حكيم و ما أحد يموت من المؤمنين احبٌ إلى ابليس من فقيه.»(1) 


در بسيارى از آيات «فقاهت» به قلب نسبت بيدا كرده است كه نشانه ى فهم عميق و ريشه اى در معناشناسى فقه است. جنين 


فهمى معلول عبور از مشاهدات سطحى و بى بردن به عمق امور است.(1) جنان كه كفته شد تفقّه عبارت از تخصّص در 


بر دوش هر مسلمانى نهاده شده و لازم است آن را به صورت عينى يا كفايى دنبال كند.(2 به طورى كه رويكردانى از تفقّه با 


أغرانى و دوف بودن السان برابرى عى كند لكك وغافل بودن از تفنه ,ا شناعت تقايق 
دينى سزاى تنبيه و تأديب در بى دارد.(0) و طبق حديث ديكر از قول امام 


صادق عليه السلام تفقّه عامل جلب نظر الاهى به انسان در قيامت و وسيله ى ياكى اعمال اوست.(2) اما از آن جا كه «حديث» 


سني للنويفوة شناخت درست حديث ودست يابى به مفاهيم و مقاصد آن امكان يذير نخواهد بود. لذا «فقه الحديث)» به 
منزله ى يكى از شعب «علم الحديث» موضوعتّت بيدا مى كند و اصول و قواعدى به هم مى زند. ازاين دانش در لسان روايات 
به طورى كه قبلا ككذشت __با تعبير «درايه الحديث» بحث شده استء اما با توجه به تطوّر معناى درايه الحديث در طول 


زمان0/0 امروزه دانش فهم حديث با 


اصطلاح «فقه الحديث)» مترادف شده است. شيخ آغابزركك تهرانى فقه الحديث را دانشى در مقابل دو علم «درايه» و «رجال» 
دانسته ودر تعريف آن مى نويسد: «انْ موضوعه (فقه الحديث) متن الحديث خاضّه فيبحث فيه فى شرح لغاته و بيان حالاته من 
كونه نضًآ أو ظاهرآ» عامًا أو خاضًاء مطلقا أو مقيدآ. مجملا أو مبينآ» معارضآ أو غير معارض.)(8) 


6٠ ص:‎ 


.,588 البقره»‎ -١ 

الظ ور 

التوبهه 177. 

ما ل 

تجعمانها يه لحل السحافن رقي در حلاية اما باترظيه برام دين قروا دارا كزين قاض فق كاي اماد لمعه ذي 


الدين لا وجعته)». 


ها دجاه باه | ماه ار : 
- نكك: فصل يكم همين كتاب. 
/-- تهرانى» 1/0 يعلى: موضوع فقه الحديث به طور خاص متن حديث است. در اين علم درباره شرحلغات حديث وحالاات 


آن از جمله ويزكّى نص يا ظاهر عام يا خاصء مطلق يا مقيد» مجمل يا مبيّن»معارض يا غير معارض بودن بحث مى شود.. 


فقه الحديث در روايات اهل بيت عليهم السلام از جايكاه رفيعى برخوردار است. اين اصطلاح در روايات موجود كاه با تعبير 


«درايه الحديث» و كاه «معانى كلام) به جاى مفهوم «فقه الحديث» به كار مى رود. نمونه هايى از اين روايات به قرار زير است: 


١" "‏ بريد رزاز از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه: قال ابوجعفر عليه السلام: «يا بنيّ أعرف منازل الشيعه على 


١” '"‏ داوودين فرقد از امام صادق روايت مى كند كه حضرت فرمود: «أنتم افقه النّاس إذا عرفتم معانى كلامناء ان الكلمه 
لتنصرف على وجوه. فلو شاء انسان لصرف كلامه كيف شاء ولا يكذب.)(27 


تعبير: ١«حديث‏ تدريه خير من ألف ترويه)70) در كلام ديكر امام صادق عليه السلام 


نشانه ى اولويّتى است كه امامان براى فهم حديث نسبت به نقل حديث قائل بوده اند به ويزه زمانى كه سخن بر سبيل تعريض 
و كنايه ادا شده و ظاهر كلام مراد اصلى امام عليه السلام نباشد.50) 


به موجب برخى از روايات امامان مذهب اصحاب غود را به فهم روايات تشويق كرده و كاه از نقل رواياتى كه معانى آن را 
درك تثمى كردلد برحذرهى داشسد. براق ثموته مزه يق طيار كويد كدناو بركى أن خطبة هاى يدوش را باو عرضه كرد تا 
آن كه به موضعى از آن رسيدء در اين جا امام عليه السلام فرمود: «(از نقل آن) خودارى كن و ساكت باش. نسبت به رواياتى 
كه در اختيار شما قرار مى كيرد و معانى آن را نمى شناسيد, تكليفى جز تأمّرل و عدم نقل و سيس ارجاع آن به يبشوايان 
هدايت نداريدء تا آنان در اين زمينه شما را به راه نجات رهنمون كردندء تاريكى ها را از شما بزدايند و حق مطلب را به شما 
بشناسانند. خداوند تعالى فرموده است: (فاسألوا أهل الذكر إن كنتم لاتعلمون)(2) 


به موجب روايات ديكر بخشى از آموزش هاى امامان شيعه در هر زمان» توضيح و روشنكرى دربارهى رواياتى بود كه از 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يا امامان قبل از آنان وارد شده بود. شيخ صدوق شمارى از اين روايات را در كتاب 
«معانى الاخبار» كردآورى كرده است. براى مثال در حديثى عبد الاعلى بن اعين نقل مى كند كه به امام صادق عليه السلام 
كفتم: فداى شما كردم مردم از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نقل مى كنند كه حضرت مى فرمود: «حدَّثوا عن بنى 
اسرائيل ولاحرج» امام عليه السلام فرمود: «آرى جنين است.» راوى سؤال كرد كه: يس ما مى توانيم آن جه از بنى اسرائيل مى 


شنويم نقل كنيم و 


6١ ص:‎ 


3 صدوق» معانى الاخبار»‎ -١ 
اتانيه‎ 
#دويانيا.‎ 


- بهبودى» علل الحديث» رذرة 


ه- كلينى» 21/2١‏ با توه به آيات النحلء #©؛ الانبياء» /. 


كذبا أن يحدّث بكلّ ما سمع» راوى يرسيد: يس جريان جيست؟ امام عليه السلام فرمود: «منظور آن است كه هرجه از 
س ركذشت بنى اسرائيل در قرآن آمده آنها را نقل و حديث كنيد كه نظير آن دراين امت اثّفاق مى افتد. آرى در نقل اين 


س ركذشت ها حرجى نبست 2100 


موضوع ديكر آن كه امامان اهل بيت به ويزه صادقين عليهما السلام مى كوشيدند كه اصحاب و راويان خود را نه تنها حافظان 
وكاقلذن حدد رك يلكه وو درجدى تكست التخاصى يعفقه و اكاميه نقاضك وؤاباة تربيت كد81 لذا آنان به اين موضوع 


بسنده نكردند كه به تعليم معانى آيات و روايات يرداخته و شاكردان را موظف به حفظ و اداى آن سازند. بلكه مى كوشيدند 


با صراحت ودر موارد ديكر ضمن آموزشهاى امامان عليهم السلام صورت مى يذيرفت كه در اين فصل درباره ى اين ضوابط 


مم رده يك 

'"'_"”_اهم ضوابط فهم حديث در روايات اهل بيت عليهم السلام 
"_"_١ا_نقل‏ به الفاظ يا نقل به معناى حديث 

م ا لون قل د الفاقك يا تقل مداعنات سعد ب ا 


از مسائل مهم در حوزه ى فقه الحديث بحث نقل به معنى يا نقل به الفاظ است. ترديدى در ارجحيّت نقل به الفاظ نسبت به 


نقل به معنى وجود ندارد. علاوه بر ادلّه ى عقلى نسبت به اولويت نقل به الفاظ(2) از ياره اى از روايات نبوى جون: 
«حدثوا عنى بما تسمعون(2) يا: «نضرالله امرءَ سمع مقالتى فوعاها ثم ادا هاكما سمعها فربٌ 
مبلغ أوعى من سامع)(2) نيز به دست مى آيد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بر حفظ حديث و 


سيس نقل آن با همان الفاظ و عبارات تأكيد داشته است. اما به دليل مشكلاتى كه در جهت كتابت و تدوين حديث رسول 
كرفت و مبتلا به عارضه ى نقل به معنى شد.(/0) در مقابل» با توه به روايات صادقين عليهما السلام » آن دو بزركوار در 


ص : 67 


.10/ صدوقء معانى الاخبار»‎ - ١ 
.١77 معارف» يزوهشى در تاريخ حديث شيعه‎ -١ 


"9 تفصيأ بحث نقل به معنى را نكك: فصل ششم همين كتاب. 
6 ابوريه 4ل. 


ه- قاسمىء 28١‏ به نقل از طبرانى. 
*8- ناصف» .١/2/‏ 


. ١87 معارف» تاريخ عمومى حديث»‎ -١/ 


درجه ى نخست شيعيان را به كتابت حديث و نككّه دارى از نسخه هاى حديثى فرمان داده اند.(١)‏ تا اين موضوع ضمانتى بر 


حفظ حديث به ويزه نقل به الفاظ باشد. تصريح 


به اولوت نقل به الفاظ حقيقت ديككرى است كه در ياره اى از روايات ديده مى شود از جمله آن كه ابوبصير كويد: درباره ى 


«در اين ايه 


سكن دوبارءى كبن اث كةتحديث را شترةو سس آن را هماخ كونه كه شعيده تقل كتده تجيزى يه آن بيفزايدة له 
جيزى از آن بكاهد.)20) 


اما از آن جا كه نقل به معنى در احاديث شيعه نيز كم و بيش به وقوع ييوسته» امامان مذهب:در صدد نظارت بر اين يديده بر 


آمدند و با دو شرط به جواز آن قائل شدند كه اين دو شرط عبارتند از: 
الف) نقل به معنى در انتقال مقاصد حديث تأثير نككذارد؛ 


در خصوص شرط نخست از محمّدبنمسلم وارد شده است كه: قلت لابى عبدالله عليه السلام: اسمع الحديث منكك فازيد و 
انقص؟ قال: «إن كنت تريد معانيه فلا بأس.)() 


اين شرط در حديث ديكرى كه از قول داوودين فرقد نقل شده. خود به شرط عدم تعمّد در نقل تأكيد شده است.(0) ودر 


جميل بن دراج فرمود: «اعربوا حديثنا فانّا قوم فصحاء»(2) يعنى: «حديث ما را (واضح) 


برخى از شارحان در توضيح حديث ياد شده نوشته اند: «منظور امام اين است كه اككر عين الفاظ حديث را در دفاتر خود ثبت 
و يادداشت نكرده ايد و در نتيجه مى خواهيد معناى حديث را با الفاظ و تعبيرات خود بيان كنيد, با تعبيرات فصيحى حديث ما 
را ببرورانيد» زيرا ما مردمى فصيح و سخندانيم و سخن مجمل و نامفهوم نمى كوييم. اكر شما با تعبيرات غير ادبى و مجمل و 
نامفهوم سخن ما را به مردم برسانيد. در واقع سخن ما را به مردم نرسانده ايد و مايه ى ابهام و ضلالت شده ايد.0/0 


ص :07 


اداكليشن» اقاراء 


؟- الزمر» 1/8 


*- به نظر مى رسد در تفسير امام عليه السلام تعبير «احسنه» به جاى آن كه مفعول به باشد. مفعول مطلق در نظ ر كرفته شده در 
اين صورت آيه به اين صورت تحليل مى شود: «فيتّبعون احسن الاتباع». (كلينى» )1/8١‏ 

ع كيني 01 

ه-همانجا. 

2- همانجا. 


/- بهبودى. كزيده ى كافى» .1/١0‏ 


كفتنى است كه توجه نكردن به شرايط ذكرشده موجب وقوع تحريف معنوى در حديث مى شود و نقل حديث در اين حالت 
جايز نيست. با توجه به اين موضوعء شواهد متعدّدى سراغ داريم كه نشان مى دهد امامان شيعه براى رفع ابهام ياره اى از 
روايات» آن را نقل به الفاظ مى كردند و واقعئّت حديث را در اختيار راوى قرار مى دادند» از جمله احمدين مباركك كويد: 
شخصى به امام صادق عليه السلام كفت: روايت كرده اند كه مردى به اميرمؤمنان عليه السلام كفت: من تو را دوست دارم و 
حضرت در ياسخ او كفت: «اعدٌ للفقر جلباية» امام صادق عليه السلام فرمود: ١جنين‏ جيزى نيستء بلكه امام عليه السلام به او 
كفت: «اعدت لفاقتكك جلبايا) يعنى: يوم القيامه) يعنى: من هم براى روز نيازمندى تو جامه اى (از شفاعت) آماده كرده ام.00) 


جنان كه روشن است در حديث 


«اعدّ للفقر جلبابة»؛ ضمن آن كه از نظر سبكك ادبى اختلال وجود دارد معنا و مفهوم حديث نيز مجمل و نامشخص است. 


*_ #_ 7_تنويع حديث و لزوم شناخت آآن 


حديث دسته بندى هاى مختلفى دارد كه بى توجهى به آن مايه ى برداشت هاى نادرست مى كردد. بنا به روايتى از على عليه 
السلام » روايات موجود در دست مردم به حق و باطل» راست و دروغءناسخ و منسوخء عام و خاصء محكم و متشابه و محفوظ 


و موهوم تقسيم مى شود.(7) در همين حديث آن حضرت راويان اخبار را نيز 


به ؟ كروه طبقه بندى نموده كه تنها يكك كروه توفيق لازم جهت نقل صحيح حديث به دست مى آورند.(12) در اقسام حديث 


اهميّت بيشتر برخوردار است كه غفلت از آنها ضربه ى اساسى به دريافت مقاصد معصوم و احيانآ حكم شارع مى زند. اين دو 
تقسيم بندى عبارت اند از: ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه در حديث. زيرا با وجود ناسخ استناد به حديث منسوخ جايز 
نيست» جنان كه با توجه به حديث محكم نمى توان به حديث متشابه مراجعه كرد. در حديثى امام هشتم ضمن تأكيد ارجاع 
متشابهات قرآن به محكمات آن مى فرمايد: (إِنَْ فى اخبارنا متشابهآ كمتشابه القرآن و محكمآ كمحكم القرآن فردّوا متشابهها 
إلى محكمها و لا تتّبعوا متشابهها دون محكمها فتضلّوا.(؟) يعنى: ١به‏ درستى كه در 


اخبار ما (نيز) متشابه و محكم وجود دارد, مانند متشابه و محكم قرآن» يس متشابه آنها را به سوى محكم آنها بركردانيد واز 
مسشابة برو تكدين كه كمراء حو اهن شد 


امَا ناسخ و منسوخ يديده اى در روايات نبوى است و در مواردى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم حكمى را وضع كرده و 


بعد از مدّتى آن را نسخ مى فرمود.(2) لكن نسبت به 
روايات شيعه ناسخ و منسوخ موضوعيتى ندارد. به عبارت ديكرء هيج يكك از امامان در صدد نسخ روايات امامان 


ص :65 


.187 صدوقء معانى الاخبار»‎ -١ 

.1/١5 كلينى»‎ -١ 

هوا نيجا: 

- مجلسىء 7/180 به نقل از عيون اخبار الرّضا ". 
ه- كلينى» .١/80‏ 


قبل از خود يا روايات ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نبوده اند. اما كاه بر حسب شرايط» حكمى تقيه اى صادر كرده كه اين 
حكم در مقابل برخى ديكر از احكام قرار مى كرفت. بديهى است كه روايات تقيه اى تنها در شرايط تقيه مورد عمل بوده و 
خارج از آن شرايط فاقل اعتبار بوده ابت :11 


با توجه به آن جه كلذشت نخستين قدم در جهت فهم حديث» روشن كردن وضعيٍت حديث از عوارض نسخ و تشابه است. 
اهميّت اين نكته زمانى بيشتر مى شود كه بحث تأويل يذيرى حديث _به حق يا ناحق _ به ميان مى آيد. به طورى كه قبلا 
كذشت امام صادق عليه السلام در سخنى مى فرمايد: «انتم افقه الَنّاس إذا عرفتم معانى كلامنا ان الكلمه لتنصرف على وجوه فلو 
شاء انسان لصرف كلامه كيف شاء ولا يكذب.)(7) 


ودر حديث ديكر آن حضرت تأويل يذيرى كلمه را تا هفتاد وجه اعلا-م مى كند كه هر يكك مى تواند توجيهى داشته 


املكف عمل ام باط انارو سراهه م عهه صوف. ققلك ١‏ مسجكنار دك افاماة و مده ره مدر لان قن لحري 
معنوى مقاصد آنان. از اين روء امام صادق عليه السلام در مقام انتقاد از غلات فرمود: ١كاه‏ مى شود كه با شخصى سخن مى 
كويم و او رااز جدال در دين نهى مى كنم واز قياس او را برحذر مى دارم. اما تااز نزد من خارج مى كرددء سخنانم را به 
كونه اى ديكر تأويل مى نمايد. من جماعتى را به كلام با مخالفان دستور دادم و جماعتى را از اين كار منع كردم اما هر يكك 


به نحوى در جهت مقاصد خود به تأويل مى يردازد و از رهككذر آن نافرمانى خدا و رسولش رااراده مى كند...)(2) 


از جمله برداشت هاى نادرست كه به دليل تشابه لفظى به وقوع بيوست ادعاى غلات درباره ى حديث «على فى الب حاب»)(2) 


قرار دارد. امام صادق عليه السلام در رد ادعاى غلات فرمود: «رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم عمّامه اى به نام سحاب به 


السحاب.)20) 


ازدي احاديث متشابه كه موجب انحراف و نيز سوء استفاده هاى عده اى از شيعيان شد» احاديث ط به «قائمتئت) هر يكك 
0-0 4 : الوحبسا امار و بعر سور ى ع أز انيعد 00 5 ل 


از امامان _ خاصّه امام هفتم عليه السلام _ بود كه معمولا مفهوم قائميت هر امام با قائميت آخرين حيجت 
ص :660 


.18/ 788 جهت اطلاع بيشتر نكك: معارفء يزوهشى در تاريخ حديث شيعه‎ -١ 
؟- صدوقء معانى الاخبار» ". يعنى: شما زمانى دانشمندترين مردم خواهيد شد كه معانى (و مقاصد)سخنان ما را متوججه شويد‎ 


(جون) كلادم بر وجوه مختلفى قابل حمل است كه انسان اكر بخواهد سخن را بههر وجهى منصرف مى كند بدون آن كه 


دروغى كفته باشد.7. همانجا. 

و 

؟- طوسىء اختيارالرجالء به رقم 597. 
ه- طوسىء اختيارالرجال» به رقم /6. 


8- نكك: بحارالانوار» /8/7891” به نقل از مناقب آل ابى طالب. 


الاهى اشتباه مى شد. در حديثى حسن بن حسن به امام هفتم كفت: من امامى جز شما نمى شناسمء آيا كسى را در نظر دارى؟ 
فرمود: «فرزندم على كه كنيه ى خود را به او بخشيده ام.» راوى كفت: به امام كفتم: سرورم مرا از آتش برهان زيرا ابوعبدالله 
صادق عليه السلام فرمود: «شما قائم به اين امر هستيد.) امام كفت: «آيا من قائم به امر نبوده ام؟) سيس فرمود: «اى حسن هر 


امامى كه در ميان امت قائم و زنده استء قائم آن امت است و جون دركذشت جانشين او قائم و زنده است.1(0) 


جنان كه روشن است در اين حديث امام عليه السلام از مفهوم «قائم» رفع تشابه مى كندء اما در عين حال «كنيه) را در مفهوم 
مجازى آن به كار مى برد زيرا كنيه» كنايه از مقام امامت است و حضرت به دليل زندكى در شرايط تقيه از معرّفى صريح 
جانشين خود صرف نظر و به اشاره بسنده كرده است. اين اشاره _ جنان كه خواهد آمد_ به وسيله ى برخى به سرعت قابل 
دركك بودهء اما برخى ديكر از اصحاب متوججه منظور امام نشدند.(1) 


“"_"_ "_ توسعه در معانى كلمات حديث 


هر كلمه اى در معانى خاصٌّى وضع شده كه آن معنا وضع اوّليه لفظ خواهد بود. با كذشت زمان معانى الفاظ _ بعضآ_ دجار 
تحوّل شده و معانى جديدى به هم خواهند زد كه آن معانى نسبت به معانى نخستين» مفاهيمى مجازى خواهند شد. طبعا بين 
معانى مختلف يكك كلمه رابطه اى برقرار است كه در علوم بلا-غت از آن به «علادقه) تعبير مى شود. نكته ى ديكر آن كه كاه 
در ييكك مذهب يايكك شاخهى علمى جهت برخى از كلمات» معانى خاضٌٍى شكل مى كيرد كه مى توان آنها را معانى 
اصطلاحى آن كلمه نسبت به آن مذهب يا شاخه ى علمى در نظر كرفت. جنانكه لفظ «صلاه» جدا از معناى لغوى آن. داراى 
مفهوم اصطلاحى ويره اى در اسلام بوده و بر نوعى عبادت اطلاق مى كرددء يا لفظ «سنّت» كه كرجه در لغت به معناى طريقه 


و روش استء اما در حوزه هاى علوم اسلامى مانند تفسير قرآن» حديثء فقه» كلام و اصول فقه داراى معانى متعدد است.(2 


يس از ذكر اين مقدّمه بايد دانست كه از مباحث مهم در فقه الحديث توه به معانى كلمات و كاربردهاى آن در سطح يكك 
حديث است. جنان كه اين موضوع در شناخت معانى آيات قرآن نيز حائز اهميّت است. براى نمونه قرآن كريم «اب» را در 


معانى يدر واقعى»(5) جد انسان»(0) عمو.(2) ويدر فكرى و معنوى او(/0) به كار برده و نظير 
ص :68 


.594/70 طوسىء اخختيار الرجالء به رقم ”8؛ مجلسىء بحارالأنوار»‎ -١ 
.1/71١ تفصيل را نكك: كلينى»‎ -١ 

*'- عجاج خطيبء السنه قبل التدوين .٠١ ١5‏ 

#دالشسات 17 

ه- الدّخان» ١‏ 

غ- الانعام» 76. 


لا الحجء 0 


اين اختلاف معنى را مى توان در معانى متعدّد «اخ) در قرآن ملاحظه كرد و طبعآ كاربرد هر يكك از معانى كلمات يادشده در 


غير محل خود موجب بدفهمى آيات خواهد شد. به همين ترتيب در روايات به جاى مانده از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
و امامان عليهم السلام توه به معانى دقيق كلمات در هر حديث مطلب مهمّى است كه غفلت از آن موجب بدفهمى از حديث 


خواهد بود. با نظر در روايات ائمّه عليهم السلام درمى يابيم كه آنان: 
كاه به معانى متعدّد يكك لفظ توه داده واز بدفهمى در مورد برخى از روايات تتنه داده اند. 


كاه در معناى يكك لفظ به معانى مجازى آن نظر داشته و مخاطبان خود رااز طريق ذكر قرائن يا سبب صدور حديث متوجه 
آن معنا كرده انك. 


_ كاه برخى از كلمات را در معانى خاصى استعمال كرده و كُويا توسعه اى در معناى آن كلمه به وجود آورهده اند. 


براى نمونه در شرايطى كه برخى از حديث رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كه: «انَّ اختلا.ف امَّرتى رحمه) تفرقه و 
اختلاف ظاهرى را فهميده بودند, امام صادق عليه السلام _ ضمن صيعه كذاشتن بر اصل حديث _ به معناى ديكرى از اين 
كلمه يعنى آمدوشد علماء با يكديكر توه داد و دراين خصوص به آيهى «تَفْر)(1) استناد ورزيد.(72) ضمن اين كه 


اين معنا در آية: (انّ فى خاق السماوات و الأرضن و اخعلاق الليل و النهاز لآبات لاولى الألباب)0 قابل مشاهده اسث. 


ونيز در شرايطى كه طبق ياره اى از روايات امامان از جمله محدّثين اند و محدّث عبارت از كسى است كه صداى ملائكه را 


شنيده اما او را مشاهده نمى كند.() 

امام رضا عليه السلام خطاب به عبيدين هلال مى فرمايد: «نَى احبٌ أن يكون المؤمن محدّثآ»(0) 

جون راوى _با قرينه ى ذهنى اين مقام جهت امام _ سؤال مى كند كه «و أى شىء يكون المحدّث؟؟ امام عليه السلام ياسخ 
مى دهد كه «المفهّم) يعنى در اين جا از تعبير «محدَّث) فهيم بودن راوى اراده شده نه ملهم بودن اواز جانب ملائكه. 

اما از نمونه هايى كه نشان مى دهد كه امامان عليهم السلام كاه جهت برخى از كلمات توسعه اى در معنا بخشيده اند مى توان 
به 


ص : /اة 


اك.متضدوة آنه يي 1199ل سوودى قريه انث كدان ذرنابدة (و ها كان الحو موق لينظروا كانه كلى اقش سك فرق طلائقة 
ليتقهوا فى الدّين و لينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم لعلهم يحذرون). 

اد هيدوق: نعاض الاخا ره لا 

السزاف 33 

ع- كلينى» 1/118 ١717؟.‏ 


4- صدوق» معانى الاخبار» 707 .١‏ 


مفهوم عالم در حديث: «... العالم من صدّق فعله قوله و من لم يصدّق فعله قوله فليس بعالم.»(1١)‏ اشاره كرد. با آن كه مفهوم 
لغوى عالم 


صاحب علم است و نيز معناى سهو در حديث: كل سهو يطرح منها غير ان الله يتم بالنوافل»(؟) به معناى فقدان حضور قلب 


اسث و اين معنا با مقابله حديث يادشده با 
حديث: «إذا قمت فى الصلاه فعليكك بالاقبال على صلاتكك فانما يحسب لكك منها ما أقبلت عليه.)() به دست مى آيد. 


ناكفته نماند كه شناخت معانى كلمات روايات يايه مهمّى در فقه الحديث است. و دانشمندان حديث در اين خصوص علم 
ويزه اى به نام اغريب الحديث» يايه كذارى و كتب متعدّدى در اين علم تأليف كردند كه از جامع ترين اين كتب مى توان به 


كتاب هاى (النهايه) ابن اثير و «الفائق» زمخشرى اشاره كرد.0) 


“"_"_ ©_ حقيقت و مجاز در حديث» تفسير غرائب 


فراتر از بحث قبل» در برخى از احاديث؛ ياره اى از كلمات در معانى مجازى استعمال شده و امامان عليهم السلام با رمز و 
كنايه سخن كفته اند. اين كار معلول زندكى در شرايط خاصّى بوده كه مطابق آن امامان جاره اى جز سخن كفتن بر سبيل 
كنايه و رمز نداشته اند. اما از آن جا كه اين موضوع منجر به بدفهمى از اين كونه روايات مى كشت. امامان عليهم السلام با 
توسّل به طرقى زمينه فهم صحيح روايات را در اختيار طالبان حديث قرار مى دادند از جمله: قبلا كذشت كه امام صادق عليه 
السلام ضمن حديثى فرمود: «... ولا يكون الرّجل منكم فقيهآ حتّى يعرف معاريض كلامنا وان الكلمه لتنصرف على سبعين 
وجهآ لنا من جميعها المخرج.)(2) 


در باره ى معناى معراض و جمع آن معاريض قبلا توضيحاتى داده شد. حال كفتنى است كه فقهاى اصحاب ائمّه و دانايان به 
نفكر امن يك علهو الأسلام ماعيوواق اياك وترموة بنامقا عد يعاق واقلت حى الللاس نامك درك دوقيو رسكنا 
فاقد سرعت و درايت لازم بودند. براى مثال در حديثى آمده است كه حسين بن نعيم صحاف كويد: من و هشام بن حكم و 
على بن يقطين در بغداد بوديم. على بن يقطين كفت كه نزد «عبدصالح)(موسى بن جعفر) نشسته بودم كه فرزندش على وارد 
شد در اين جا امام عليه السلام فرمود: «اى على بن يقطين اين على سرور فرزندان من 


ص :/6 


. ١/7 كلينى»‎ -١ 


؟- همانجاء 8/7/6 
*- همانجاء 8/1949. 
*- در مورد دائش غريب الحديث و سير تحوّل كتاب هاى ان نكك: عجاج خطيب» اصول الحديث» علومه ومصطلحه. 01 


ود دوق معان الأكيان ؟. بهبودى؛ علل الحديث» *"_8/ با عنوان معراض _ معاريض. 


است و من كنيه ى خود را به او تقديم كرده ام.» دراين جا هشام به صورت خود زد و كفت: واى بر توجه كفتى؟ على بن 
يقطين كفت: به خدا آن جه را كه كفتم ازاو شنيدم. هشام بن حكم كفت: او به اين وسيله تو رااز جانشين خود باخبر 
ساخت.(01) 


جنان كه معلوم است در اين حديث كنيه كنايه از «مقام امامت» است كويا اين اشاره را على بن يقطين متوججه نككشت. اما هشام 


بن حكم به سرعت معناى آن را دريافت. 


در برخى از موارد امامان خود مبيّن ياره اى از كنايات و مجازات در حديث شده اند و بااين كار ضرورت تفسير حديث با 
حديث را نشان داده اند. به اين صورت كه كاه امام ضمن بيان حديث كنايه آميز توضيح لازم را_ خصوصا_ در ياسخ 
مخاطب اضافه مى كند و كاه امام عليه السلام مفسّرر حديثى مى شود كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يا امامان قبل از 


خود صادر شده است. مثال هاى زير دراين خصوص ياد كردنى است. 


#ان "الى الى اح امام صادق عليه السلام ضمن حديثى فرمود: «من مثّل مثالا أو أقتنى كلبآ فقد خرج من الاسلام» جون برخى از 
مخاطبان تعيجب كردند كه دراين صورت عدّه ى زيادى در معرض هلاا-كت قرار مى كيرند» حضرت فرمود: «تصوّر شما 
درست نيست. مقصود من از «من مثل مثالا» كسى است كه دينى غير از دين الاهى تأسيس كرده و مردم را بدان فرا بخواند و 
مقصود از «من اقتنى كلبآ» نكهدارى و يذيرايى از دشمن ما اهل بيت عليهم السلام است.7(0) 


"_"'_ #_”__عبدالس لام بن صالح هروى در ضمن حديث مفصٌلمى به امام رضا عليه السلام كفت:اى زاده ى رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم از امام صادق عليه السلام براى ما روايت كرده اند كه آن حضرت فرمود: «من تعلم علمآ ليمارى به 
السفهاء أو يباهى به العلماء أو ليقبل بوجوه النّاس إليه فهو فى النّار) 


حضرت فرمود: «جدّم درست كفته استء امنا آيا مى دانى مراد از «سفهاء» جه كسانى هستند؟» كفتم: خير اى يسر رسول خدا. 
فرمود: «آنان قصّه يردازان در طبقه مخالفان ما هستند. و آيا مى دانى كه «علماء» جه كسانى هستند؟» كفتم: خير اى يسر رسول 
خدا. فرمود: «آنان دانشمندان آل محمّدند:. همان ها كه خداوند طاعت آنها را واجب و محبتشان را ضرورى اعلام كرده است 
و نيز مى دانى كه مراد از «أو ليقبل بوجوه الئاس إليه) جيست؟ كفتم: خير. فرمود: به خدا سوكند مراد ازاين سخن ادّعاى 
امامت آن هم به ناحق است و كسى كه جنين ادّعايى كند او در آتش خواهد بود.(9) 

جنان كه مشاهده مى شود حديث امام صادق عليه السلام در هاله اى از كنايه بيان شده. اما امام رضا عليه السلام به تفسير 
مفردات و عبارات يرداخته است. 


"_"_ ف _ فهم حديث در يرتو سبب صدور 


ص :694 


أت كليضي ١:‏ انرا 


؟- صدوق» معانى الاخبار» .18١‏ 


.18٠١ همانجاء‎ -" 


يكى از عوامل مهم در حوزه ى «فقه الحديث» تسنافة اسباب و مناسباتى است كه حديث به جهت آن وارد شده: است:(243 


ايو سات نادو نض نروايانك موحود 


است يا از واقعيّاتى كه سياق حديث بر آن شهادت مى دهدء قابل ملاحظه است. يا در حديث ديكرى به آن اشاره شده است. 
مراجعه به روايات به جا مانده از امامان عليه السلام نشان مى دهد كه آن بزركواران با بياز سبب صدور بسيارى از روايات 
يردهى ابهام از آن روايات برداشته و واقعتّت حديث را براى مردم توضيح داده اند» در اين خصوص مثال هاى زيادى وجود 
دارد كه ذكر دو نمونه كفايت مى كند: 


“"_”_ف_١_ابان‏ بن احمر كويد: يكى از دوستان ما در خصوص شيوع بيمارى در شهر خود به حضرت ابوالحسن خبر داده 
و خصوصآ اين سؤال در ميان كذاشت كه آيا مى توانم از آن شهر نقل مكان كنم؟ حضرت فرمود: «آرى.) آن فرد ككفت: در 
صورتى كه طاعون در آبادى ما وارد شده باشد آيا مى توانيم از آن جا نقل مكان كنيم؟ باز حضرت فرمود: «رى.) آن فرد 
مجددآ يرسيد كه طاعون در سراى ما هم وارد شده؛ آيا مى توانم خانه ى خود را تغيير دهم؟ و باز حضرت فرمود. «آرى.) من 
كفتم: اما ما از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم روايت مى كنيم كه فرمود: «الفرار من الطاعون كالفرار من الزحف» امام 
فرمود: «رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم اين مطلب را در خصوص سربازانى فرمود كه در مرزها به جهاد با دشمنان 
مشغول بودند در اين ميان طاعون شايع شده و سربازان شروع به تخليه ى اماكن خود و فرار از جنكك كردند و ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم در خصوص آنان فرمود: فرار از طاعون همانند فرار از جنكك است.1(0) 


"_"_شم_اجمال و تبيبن در حديث» ضرورت جمع احاديث وارده در يك موضوع 


ازامور مهم در فهم حديث جمع كردن روايات وارده در يكك موضوع اسشيت: دراين جمع جنان كه قبلا اشاره شد روايات 
متشابه به محكمات و روايات مطلق به روايات مقدّد ارجاع داده مى شود. همجنين كه حديث عام به حديث خاص تخصيص 
خورده و در نتيجه معناى واضحى از مجموع روايات به دست مى آيد. به عبارت ديكرء با نظر در روايات موجود به دست مى 
آيد كه احاديث وارده در يك موضوع از جهت اجمال و تبيين» عام و خاص و... وضع يكسانى ندارند. برخى از روايات به 
قدرى مجمل بوده كه معنايى از آن در اختيار طالب حديث قرار نمى كيرد. در صورتى كه روايات ديكر همان موضوع عهده 
دار تبيين حديث مجمل هستند, لذا ضرورت توه به احاديث وارده در يكك مطلب يا كردآورى خانواده ى حديث به دور هم 
از ضابطه اى مهم فهم حديث است. نمونه اى از روايات متّحد الموضوع كه با يكديكر رابطه ى اجمال و تبيين دارد احاديث 
باب «دعائم الاسلام» از كتاب الكافى است كه در فصل دوم از نظر كذشت. 


“"_"_ل/ا_نقل كامل با تقطيع نامناسب حديث 


9١: ص‎ 


-١‏ تفصيل اين بحث را نكك: فصل هفتم كتاب حاضر. 


؟- صدوق» معانى الاخبار» 505. 


صورت يذيرد.10) بر فهم درست حديث 


اثر مى كذارد. اين موضوعى است كه دانشمندان شيعى و سئّى بر آن اثفاق نظر داشته و در آثار خود بدان اشاره كرده اند. از 
جمله يكى از عالمان حديث به نام بطليوسى تصريح مى كند كه: «احاديث رسيده از ناحيه ى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
؛ صحابه و تابعان به 8 نوع علل و اشكال دجار شده كه عبارتند از...» ه. اسقاط قسمتى از حديث كه معنا جز به آن كامل نمى 


قوف #انقل ديك را عقلتك اراس سدور ان حدق تياف إز حذيك و تند السيك دوك أن وب 


تقطيع نامناسب آن اعلام كرده و سيبس صورت كامل حديث را بيان كرده اند از جمله: 


“"_”_“ا_١_فضيل‏ بن عثمان اعور كويد: به امام صادق عليه السلام خبر دادند كه اين كروه خبيث (غلات) از يدر شما نقل 
مى كنند كه فرمود: «إذا عرفت الحق فاعمل ما شئت.» و به اين وسيله هر حرامى را حلال كرده اند. امام صادق عليه السلام 
فرمود: خدا لعنتشان كند. آنها جه كاره اند؟ به راستى يدرم كفت كه: «إذا عرفت الحق فاعمل ما شئت من خير يقبل منكك)(22 


“_”*#_لا_ 7 حسين بن خالد كويد: به امام رضا عليه السلام كفتم: مردم از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم روايتى 
نقل مى كنند كه حضرت فرمود: (إِنَّ الله خلق آدم على صورته) يعنى خداوند آدم را به شكل خودش آفريد. امام عليه السلام 
در جواب فرمود: «خدا آنها را بكشد. اوّل حديث را حذف كرهه اند. (اصل حديث جنين است) روزى حضرت رسول صلى 
الله عليه و آله و سلم از مقابل دو تن كه به يكديكر دشنام مى دادند» عبور كردند. يكى از آن دو به ديكرى مى كفت: خدا 
جهره ى تو و جهرهى هر كس را كه به تو شبيه است زشت كرداند. رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به او فرمود: اى 


بنده ى خدا اين سخن را به برادرت مككو كه خداوند آدم را به شكل او آفريده است.(6) 
اضافه مى شود كه احاديثى جون «النكاح سنّتى فمن رغب عن سنّتى فليس منّى)(2) و «مدادالعلماء أفضل من دماء 


ما١:ص‎ 


-١‏ تقطيع ممكن است به تت تبويب حديث يا به دليل نقل موضع حاجت حديث و نيز به دليل تدليس وفريبكارى صورت 
بذيرد» شايع ترين دليل تقطيع حديث؛ تبويب و طبقه بندى حديث است كه در احاديثشيعه و سنّى رخ داده واكر با دقّت 
صورت يذيرد» اشكال جندانى ندارد. تفصيل بحث را نكك: فصل ينجمهمين كتاب. 

دقن 1ن رويس 5 سار عل بو اشكالايك ديك اونظو او ايقن عيارقند 11 ساف اشام # تكله تن .ف مجيل اند 


اعراب حديث. ؟5. تصحيف در حديث و 2. نقل حديث از كتب بدون سماع و قرائت ازمشايخ (همانجا). 


؟- صدوق» معانى الاخبار» 1/8١‏ ونيز كلينى» "57 همين حديث درباره ى سخن امام صادق عليه السلام با اند كيتغيير. 
- صدوقء» .١ 7/55١‏ 


0- غفارئ» /69 12٠/9‏ به نقل از نسابى. 


الشّهداء)(١1)‏ احاديث معروف تقطيع شده است كه 
اشاره 


راه كارها و دستورالعمل هاى مهمى در روايات ديده مى شود كه اهم آنها به شرح زير است: 
"_"_م_١ا_عرضهى‏ حديث بر قرآن 


مهم ترين مبنا در احراز اصالت يكك حديث ونيز ترجيح حديثى بر حديث ديكر به ويزه در مقام حل تعارض _ عرضه ى 
شيعه:بر ضرورت آن تأكيد كرده اند.50) 


عبدالرّحمان بن ابى عبدالله ازامام صادق عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: (إذا ورد عليكم حديثان مختلفان 
فاعرضو هما على كتاب الله فما وافق كتاب الله فخذوه و ما خالف كتاب الله فردّوه.)()2 


قابل ذكر است كه در خصوص عرضه ى حديث بر قرآن روايات متعدّدى وارد شده كه كلينى آنها را در بابى تحت عنوان 
«الاخذ بالسنه و شواهد الكتاب)(2) 


جمع كرده است. اما اين مبنا به رغم ارزشى كه دارد» در عين حال از كاربرد محدودى برخوردار است. زيرا قرآن در بسيارى 
از موارد تنها كلت يكك حديث را تصديق يا تكذيب كرده واز قضاوت درباره ى جزئنات حديث ساكت است. از اين رو» 
لازم است در بى جويى اعتبار حديث و نيز حل تعارض اخبار از ملاكك هاى ديكر استفاده شود كه در آموزش هاى امامان 


عليهم السلام به آن تصريح شده است. 
"_"”"_8م_؟_عرضهى حديث بر سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


مراد از سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم سنت قطعى است كه همه ى مسلمانان آن را به منزله ى يكى از مبانى دين 


ص : 1م 


0 صدوق من لايحضره الفقيه»‎ -١ 


.564 نكك: غفارى. /78 وا‎ -١ 

- كلينى» 884/١؛‏ عياشى» 1/15. 

ع- حر عاملى» وسائل الشيعه 18/85. 

ه- كلينى؛ 89/١_١ل/.‏ 

#-اين سنّت همان مبنايى است كه مؤمنان موظف اند كارهاى خود را بر اساس آن تنظيم كرده«(الا-حزاب»١2)7‏ به هنكام 
اختلااف آن را اساس داورى بين خود قرار دهند. (النساء. 04) و در يذيرش احكامآن نارضايتى از خود بروز ندهند. (النساء. 


يا لااقل روايتى است كه اعتبار آن از جهت صدور مورد قبول فقهاء و محدّثان قرار كرفته» به طورى كه بتواند با برخوردارى از 
مرججحات در مقابل حديث مخالف خود. مورد انتخاب قرار كيرد. در روايات اهل بيت عليهم السلام بر مرجعّت جنين سنّتى 
تأكيد شده و از آن به عنوان ملاكى در نقد حديث سكن به ميان آمده است. از جمله عبدالله بن ابى يعفور كويد: سألت أبا 
عبدالله عليه السلام عن اختلاف الحديث يرويه من نثق به و منهم من لانثق به قال: «إذا ورد عليكم حديث فوجدتم له شاهدآ من 


دراين حديث سخن درباره ى اختلاف حديث و نيز اختللاف وضعيّت راويان از جهت توثيق و تضعيف است. به نظر مى رسد 
كه امام عليه السلام زوامت زاوف مواق وا وونؤوايت زاوف ين مواق قابل ترجيح بداندء اما امام عليه السلام ذهن را متوجه تطابق 
متن حديث بر كتاب و سنّت كرده و روايتى را قابل يذيرش مى داند كه به كتاب خدا و سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
نزديكك تر باشد زيرا نمى توان به صرف ضعف راوىء متن حديث را نامعتبر اعلام نمود. نكته ى ديككر در حديث فوق آن كه 
سخن امام صادق عليه السلام به صورت جمله اى شرطى بيان شدهء اما جزاى شرط محذوف است. اين محذوف به تعبير علّامه 
مجلسى «فاقبلوه») انك عيمنا به كفقة ى اي دانشمند جمله ى «فالّذى جاءكم به أولى» نيز نوعى رد حديث است.(7) آن هم 


وقتى كه متن حديث با كتاب و 


سنّت در تضاد باشد. 


“"_"_م_"_عرضهى حديث بر سيره ى معصومان عليهم السلام 


كلاسم و سيره ى امامان اهل بيت عليهم السلام به عنوان سوّمين ملا-كك نقد حديث و نيز ملاءكك كزينش حديث در اخبار 
متعارض است. دليل اين موضوع حججيتى است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به بيان و فعل اهل بيت خود داده.(22 
وتمسشكك به آنان را لازمه ى 


هدايت اعلام مى كند.(5) اما بايد دانست كه سيره ى اهل بيت عليهم السلام جيزى جدا از سنت 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نيست. زيرا در شرايطى كه خداوند در آيه ى «اولوالامر) دستور به اطاعت از خداء رسول 
واولوالامر را داده استء در همان حال رد منازعه را تنها بر خدا و رسول او توصيه كرده است.(0) امامان شيعه نيز با تأكيد بر 


ابن كه اساي بكوم 


نبوده اند. در حديثى سماعه بن مهران از امام كاظم عليه السلام سؤال مى كند كه آيا همه ى مسائل در كتاب و سنت آمده 


است يا شما نيز جدا از اين دو مطالبى بيان مى كنيد. امام در ياسخ فرمود: «بل كل شىء فى كتاب الله و سنّه نيبه)1/0 


ص : 1 


.1/84 كلينى؛‎ -١ 

؟- غفارى». ياورقى كافىء» 1/28؛ به نقل از مرأه العقول. 
*- طباطبايى» قرآن در اسلام» 27. 

ع- مجلسىء بحارالانوار» .188_77/٠١8‏ 

ه- النساع 094. 

#- كلينى؛ 09/١و88.‏ 

.١/87 كلينى»‎ - 


آن جه دراين بحث حائز اهميّت است آن كه يس از رحلت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به تدريج تحريف هايى در 
سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يديد آمدء استفاده از رأى و قياس در مقام افتاء و نيز تفسير قرآن» موجب ييدايش 
نظرياتى در شؤون مختلف دين كشت كه بسيارى از آنها در تقابل با سنّت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم قرار داشت. 
در عين آن كه بسيارى از مردم نيز از حقيقت ماجرا غافل و ناآ كاه بودند. مسائلى جون كيفّت وضوء نسبت «بسم الله...) به 
سوره هاى قرآن» نحوه ى قرائت «بسم الله...»» كم و كيف قرائت قرآن در نمازء اذكار نماز در سلام و تشهّد و نيز بسيارى از 
مسائل حجء زكات و... از جمله مواردى است كه در آن بين مسلمانان اختلاف نظر به وجود آمدء به طورى كه هنوز ردٌ ياى 
اختلافات در كتب فقهى و حديثى به جشم مى خورد. در جنين شرايطى فرصتى تاريخى براى صادقين عليهما السلام به وجود 
آمد كه به احياء سنّت نبوى بيردازند و ناقل و مبن آن شوند. امام صادق عليه السلام در حديثى مى فرمايد: «شيعيان قبل از 
ابوجعفر باقر عليه السلام در شرايطى زندكى مى كردند كه آكاه به مناسكك حج خود و امور حلال و حرام نبودند تا آن كه 
ابوجعفر ظاهر شد و ابواب مسائل را بر روى آنان كشود و مناسكك حج و حلال و حرام را براى آنان بيان نمود به طورى كه 
همه ى مردم محتاج شيعيان شدند يس از آن كه شيعيان محتاج آنان بودند.)(1) 


اين شرحى از وضعيّت شيعيان تا قبل از امام باقر عليه السلام بود؛ اما نسبت به اهل سنّت بايد كفت كه آنها به مراتب در 
اختلافات بيشترى در حوزه ى مسائل دينى و مذهبى قرار داشتند و اوج اين اختلافات در كوفه و بصره_ يعنى عراق _ بود. به 
طورى كه در سال 158 منصور عّاسى در ملاقات با مالكك بن انس كفت: «انّ الناس قد اختلفوا فى العراق فضع للنّاس كتابآ 


نجمعهم عليه.)(1) و مالكك بن انس در ياسخ به 


تتاضاي خلينه كاب «الموطة راعاليف كرد اثاايى كناب دو غيل نانيك تميق وعدف يققن يرن عامه كردة زبراقيل از 
هر كس ديكر مالكك خود به تجديد نظرهاى مكرر در اين كتاب دست زد.() كه اين حكايت از بى اعتمادى او به 


مندرجات همين كتاب بود. و ديكر آن كه با كذشت زمانء اختلافات فقهى موجب بيدايش مذاهب متعدّد در اهل سنّت شد 
كه جهار مذهب آن معروفيت ويزه يافت. در مقابل» در همين دوران امام باقر و امام صادق عليهما السلام روايت درستى از 
سنّت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را در اختيار مردم كذاشتند و نه تنها ملجأ شيعيان بلكه مرجع علمى بزركان اهل 
سدشك شد تك:361 در مناظرات مذهبى بين صادقين عليهما السلام و بزركان مذهبى آن 


دووف همه جابر كنات وسنت تأكيد مى شدلقة سيره ى اهل بيت عليهم السلام هويت تازه اى 


ص : ]5 


.7/٠١ كلينى»‎ -١ 

؟- نقل از ابوريه» 2398 زرقانى, /211 محمد ابوزهوء 189. 

'- تفصيل اين تجديدنظر و فلسفه ى آن را نكك: معارف» جوامع حديثى اهل سنّت» عم 
*- ابوزهره. الامام الصَادق.... 77. 


ه- معارف» يزوهشى در تاريخ حديث شيعه؛ 107. 


يافت و در دوران اختلاف و تضارب آراء مذهبى و كلامى» ملاكك تشخيص حت از باطل كشت. به طورى كه احاديثى كه در 
مقابل ايخ سخيرة قراو ذاشث:: لأاقل براى شيعاة ت غين معقر يوقو كنار كذاشته.مى شد مكر آن كه هيدور آن تحديث دليلى 
داشته باشد. نصر خثعمى كويد: از ابوعبدالله صادق عليه السلام شنيدم كه فرمود: «آن كه دريافته است كه ما جز حق نمى 
كوييم» او به رواياتى كه مطمئن است از ناحيه ى ما باشد اكتفا ورزدء اما اكر برخلاف آن جه مى داند روايتى از ما دريافت 


كرد بداند كه به جهت دفاع ازاو صادر شده است.)(١)‏ 


مرحوم كلينى در مقدّمه ى «الكافى» يكى از ملاكك هاى انتخاب حديث را تقابل آن حديث با اجماع عامه اعلام مى كند و اين 
ملاك را منسوب به اهل بيت عليهم السلام مى داند كه فرموده اند: «ذروا ما وافق القوم فان الرشد خلافهم5(0) . اما 


براى آشنايى بيشتر با اين ملاكك به ويزه در حل روايات اختلافى به ذكر دو نمونه از احاديث صادقين عليهما السلام يا سيره ى 


عملن آنان اشاره سى شود : 


*_ م_م #8 ١‏ بكيربن اعين از امام باقر عليه السلام روايت كرد كه او فرمود: «آيا كيفتيت وضوى رسول خمدا صلى الله 
عليه و آله و سلم را براى شما تعريف بنمايم؟ آن كاه با دست راست خود مشتى آب بركرفت و صورت خود را با آن شست» 


دست جب خود را شست و آن كاه از ترى باقى مانده دست هاء سر و دو ياى خود را مسح كشيد.»(9) 

*_#_م_"_ 5 معاويه بن عمار كويد: به امام صادق عليه السلام كفتم: به هنكام نماز «بسم الله الرّحمان الرّحيم) را در 
فاتحه الكتاب بخوانم؟ حضرت فرمود: «آرى.) باز يرسيد به هنكام قرائت سوره نيز «بسم الله الرحمان الرّحيم) راقرائت كنم؟ 
حضرت فرمود: «آرى.)() در حديث ديكرى در همين زمينه امام باقر عليه السلام نماز كسى را كه 


«بسم الله...) رادر قرائت سوره ترككث كند قابل اعاده مى داند.(2) و از آن جا كه امر در 


اصل خواندن (بسم الله...» يا كيفّت اداى آن __از جهت جهر يا اخفات _ بر بسيارى از مردم مشتبه شده بود امام صادق عليه 
السلام نماز كزاردم. آن حضرت در نمازهايى كه حمد و سورهى آن آشكار نبود_ يعنى ظهر و عصر_ نيز «بسم الله الورّحمان 


الرّحيم» را بلند قرائت مى فرمود.(2) 
در خاتمه كفتنى است كه در نقد حديث و نيز حل تعارض اخبار دستورالعمل هاى ديكرى نيز از صادقين 


ص :80 


. حر عاملى» لاما‎ -١ 


1 كلينى»‎ -١ 


*- همانجاء 8/76 


ع- كلينى» *7817/. 
ود مانا 
ع- همانجاء 818/". 


عليهما السلام رسيده كه براى خوددارى از اطاله ى بحث از ذكر آنها خوددارى مى كنيم و خوانند كان را به منابع علمى ارجاع 


مى دهيم.0١)‏ 


فصل جهارم: ضوابط مهم در فهم سنت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


اشاره 
ص :88 


١-از‏ جمله ر.كك: كلينى» 16لا مجلسى» 6ه معارفء. يزوهشى در تاريخ حديث شيعه .18٠‏ 





كاوشى دوباره در ضوابط فهم سنت و حديث(1) 


سِ 


مقدمه 


مسلمان موظف به تبعت از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و تأسَى به آن بزركوار است. خخداى تباركك و تعالى مى 


و نيز مى فرمايد: (لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه)(2 


را مورد عبادت قرار دهد. كريزى جز درك مفاد روايات قبل از عمل به آنها نخواهد داشت. لذا بايد ضابطه هاى فهم درست 


حديث را در نظر كرفت. 


آن كاه كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به ايراد بياناتى مبادرت مى كرد ويا شخصآ به انجام كارى مى يرداخت» آن 
سكو كار ازاقصد مشخضى برهوودان بود به طورئ كه بين الفاظ رواياث و متظور و مقضوه.رسول نخدا ضلى الله عليه و آله 
و سلم تباين خاصضّى در كار نبود و لذا منظور رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به درستى قابل دركك بود. اما اكر در 
مواردى مقصود حديث رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يا آيه اى ازقرآن دركك نمى شدء جه بسا با نزول وحى تبيين 
درستى از حديث رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم يا آن آيه در اختيار مسلمانان قرار مى كرفت ويا آن بزركوار به 
توضيح آيه و مقصود حديث مبادرت مى ورزيد. به عنوان مثال جون آيه ى: (و كلوا واشربوا حتى يتين لكم الخيط الابيض من 
الخط الأشوة من الف )680 


نازل كرديدء عُديّبن حاتم دو ريسمان سفيد و سياه انتخاب كرد. به اين منظور كه در دل شب آنها را از يكديكر تميز دهد. اما 
جون جيزى دستكير او نشد و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم رااز كار خود باخبر ساختء بيامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم به او فرمود كه مراد از دو ريسمان» بندهاى شب و روز است و به اين ترتيب مراد از نص قرآن را براى صحابه توضيح 
داد.(ه) 


ص :ا 


-١‏ كتاب ضوابط مهمّه لحسن فهم السنه اثرى مختصر و در عين حال ارزشمند متعلق به ابوانس اندلسياست كه اينجانب در 
تشدف خود به مدينه منوّره در سال 178٠١‏ آن را در «المكتبه النبوى» مشاهده و در ايُاماقامت محدود خود در مدينه ترجمه 
كردم. در اين كتاب مؤلّف به بيان هشت ضابطه در فهم بهتر سنن وروايات نبوى يرداخته و جايكاه هر كدام رادر فهم حديث 
ووشخ كروة اسك نظرات ابوانن ور كثال ابجازو لغتضان يان شنه وعويارة اق ات هواره اطلاعات نيان به كيل و انان 


./ الحشر»‎ -١ 


بوك الاحزاب» "١‏ 


ع- البقره» /181. 


ه- در اين خصوص روايات متعدّدى وجود دارد كه حكايت ازفهم نادرست عَديّبن حاتم از تعابير «خيطاسود) و «خيط أبيض» 
و توضيح رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم براى او دارد. نكك: سيوطىء الدّر المنثور» 1/5 _ الع؛اين كثير» 1/737/8. 


امَا فهم سنّت و حديث به نوبه خود را در كرو ضوابطى است كه اهمٌ آن به قرار 


؟_١_فهم‏ سنت در يوتو قوآن 


سنت نبوى اصل دوم در تشريع اسلامى است. سنّت شارح و مبتّن كتاب خداى تعالى است. قطعا بين كتاب خدا به عنوان 


مجمل(1١)‏ و سنت به عنوان مفسّر 


آن تعارضى وجود ندارد. لذا هركونه تعارض _ به فرض وجود_ يا به دليل ضعف و عدم صبّحت حديث و يا به جهت فهم 
نادرست از حديث خواهد بود. يكى از اقسام حديث ضعيف حديث مضطرب است.(7) اضطراب از عوامل ضعف و بروز 


اختللاف 


روايات است. در صورتى كه در سنّت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم اختلافى وجود ندارد» همان كونه كه قرآن فاقد 
اختلاف است. خداوند مى فرمايد: (افلا يتدبّرون القرآن و لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثير؟)20) نتيجه آن كه 


سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نه 


و تعارض احاديث و يا فهم درست روايات است. 


از بارزترين نمونه ها كه نشان دهنده ى عدم تعارض سنّت صحيح با قرآن بوده و نيز روشن مى سازد آن جه معارض جلوه مى 
كند حديث ضعيف يا موضوع استء حديث افسانه ى غرانيق است. كفته شده جون رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
آيات (أفرايتم اللاكيو الما ع اه الثالثه الاخرى)260 را تلاوت كردء به دنبال آن جملات «تلكك الغرانيق 


العلى و ان شفاعتهنٌ لترجى» را بر زبان جارى ساخت. اما خداوند از جنين نسبتى در نزول عبارات فوق منرّه است. نيز محال 
است كه اين داستان به ثبوت رسد جرا كه با صدر و ذيل همين آيات در سورهى نجم در تعارض است. ضمنا آيا معقول 
است كه يبشواى توحيد يس از ابراهيم خليل عليه السلام » جنين سخنى را در مدح بت ها و معبودهاى مشركين به زبان آورد؟ 
آرى حديث يادشده به طور قطع باطل و جعلى است و همان كونه كه محمّدبن اسحاق خزيمه يادآور شده از جعليات زنادقه 
است. در رد اين حديث آثار جندى نيز تأليف شده است از جمله محم د ناصرالدٌين البانى در كتاب «نصب المجانيق لنسف 
قصّه الغرانيق» طرق و اسناد حديث را مورد بررسى قرار داده و جعلى بودن آن را ثابت كرده است. شيخ محمّرد صادق در 
كتاب «محمّد رسول الله بحثى مستوفى تحت عنوان «قصّه الغرانيق اكذوبه بلهاء مزندقه» آورده و شيخ حسن عبدالحميد كتابى 


موسوم به «دلائل 


8/٠: ص‎ 


-١‏ آيات قرآن از جهت اجمال و تفصيل بر دو بخش استء بخشى از آيات قرآن مجمل بوده كه در تبيين آناز آيات ديكر و 
يا روايات استفاده مى شود. نكك به: معارف, مباحثى در تاريخ و علوم قرآنى»:711 سخنيدر طبيعت اجمالى قرآن. 

؟- حديث مضطرب حديثى است كه از طرق كوناكونى روايت شده كه بعضا با يكديكر مخالفت دارند. بهطورى كه امكان 
ترجيح وجهى بر وجه ديككر وجود ندارد. اعم از آن كه راوى يكى باشد يا متعدّد. (عجاجخطيب, اصول الحديث؛ علومه و 
مصطلحه: عع) 

0 


؟- النجم 15 و 50. 


التحقيق لابطال قصّه الغرانيق روايةً و درايةً) بالغ بر 1١‏ صفحه تأليف كرده است.(1) 


مثال ديكر از احادذيث واهى مخالف با قرآن حديث «شاوروهنٌ و خالفوهنٌ» است كه حافظ سخاوى درباره ى آن نوشته است: 


«باطل لد اصل له»)0؟) 


آيه فصال به معنى رضاع و 


شيرخواركى است و مفاد آيه به صراحت به مشورت مرد با همسرش در خصوص رضاع صبيحه مى كذارد. در صورتى كه 
حديث «شاورهنٌ و خالفوهنٌ» به بى توجهى انسان به رأى و نظر زن يس از مشورت با او_ آن هم به طور مطلق _ صراحت 


دارد و اين تعارض موجب رد حديث اسث. 


نكته ى ديكر آن كه در صورتى كه در تفسير يكك حديث بين دانشمندان اختلاف نظر حاصل شود تفسير ارجح و فهم اولى؛ 
نفس وافهمن ال ديك ادك كه كتاب كد ١‏ نوا نايد كته 


؟_؟_جمع احاديث وارده در يك موضوع در كنار يكديكر 


جمع احاديث وارده در يكك موضوع در كنار يكديكر(؟) 


ازامور مهم در فهم حديث جمع كردن روايات وارده در يكك موضوع است در اين خصوص بزركان سخنانى دارند از جمله: 
يحيى بن معين: «اكر نتوانيم حديث را از سيوجه به دست آوريم آن را نمى توانيم دركك كنيم.»(0) 


الحيلون دا : اكز طرق كوتاكرق جعدوث وانيه دست تياووف» | نبزالدورست كواهى كيسيد. عدوت برس برخ ذيكرش 
را تفسير مى كند.)(2) 


_ ابراهيم بن سعيد جوهرى: «اكر نتوانم حديثى را از صد طريق به دست آورم خود را در مورد آن يتيم خواهم 
ص :هئ 


١-اين‏ مطلب در تحقيقات شيعيان نيز مورد نقد جدى واقع شده است از جمله نكك به: تفاسير مجمع البيان» الميزان ذيل آيات 
4 الى ١‏ النجمء آيه ى " سوره ى الحج و نيز تاريخ قرآن دكتر راميار»:/5١‏ افسانه ى غرانيق» التمهيد» آيه الله معرفت 04:/١‏ 
اسطوره الغرانيق. 
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* البقر 880#. 

د بلطاو حر له اواو كنا ررك ا ومالوضه رقا نو اق سيك اكع سافو ا لقنس مسد در ركه فم كمد عرو 
است كه در همان موضوع حديث وارد شده و معمولا در يكك يا جند باب نزديكك به هم قرار دارند و در درجه ى بعد كليّه ى 
وواائ البق كد لمعيس ا جه امل كن قاط زرف سوسس م1 ١‏ اراي جارك قرو دار اس ويا كارا 
ه- نقل از الجامع لاخلاق الراوى و السامع» .1/1١17‏ 

ا 


)١10).درمش‎ 


طبق سخنان فوقء از امور لازم در فهم درست حديثء جمع همه ى احاديث وارده در يكك موضوع است. در اين جمع» روايات 
متشابه به محكمات. روايات مطلق به روايات مقرّد ارجاع داده مى شود جنان كه حديث عام به حديث خاص تخصيص 
خورده ودر نتيجه معناى واضحى از مجموع روايات به دست مى آيد و نيز در شرايطى كه سنت خود مين قرآن بود 
مجملات آن را روشنء مطلقات آن را تقييد و عمومات آن را تخصيص مى زندء اين روابط به طريق اولى در اجزاء سنّت نيز 
وجود داشته و بايد مدّنظر قرار كيرد. لذا در صورتى كه نتوان احاديث وارده در يكك موضوع را در يكك جا كردآورى كرد. 
اين امر به انحراف در فهم صحيح آن موضوع منجر خواهد شد. در اين شرايط كاه انسان به حديث صحيحى كه در موضوع 
خاصضّى وارد شده استدلال مى كند» در صورتى كه ساير احاديث وارده در آن موضوع در اختيار وى نيست كه همين مطلب 


_١ _ 5_0‏ بخارى در حديثى از ابوامامه باهلى آورده است كه وى روزى جشمش به آلاتى از وسايل كشاورزى افتاد ودر 
همان غدال كفة: سمعة النبى #يقول: «لايدخل هذا بيت قوم إِنَا أدخله الذل)50) ظاهر حديث نشان دهنده ى 


كراهت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نسبت به در اختيارداشتن آلات و ابزار كشاورزى و احياناآ عمل زراعت است. در 
صورتى كه مطابق روايات ديكر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم زراعت را مورد تشويق قرار داده و از جمله مى فرمايد: 
«ما من مسلم يغرس غرسا أو يزرع زرعآ فياكل منه طير أو انسان أو بهيمه الا كان به صدقه)() ودر حديث ديكر از آن 


9 
وارد شده است كه: «ان قامت على أحدكم القيامه و فى يده فسيله فليغرسها»() بخارى به 


عنوان فقه الحديث روايت ابوامامه عنوان باب حديث را «ما يحذر من عواقب الاشتغال باله الزرع أو مسار ؤة الحك الذى أمر عد 
قرار داده كه نوعى تعريض به كسانى است كه در اثر اشتغال به زراعت از حدود (الاهى) و مسائل ديكر غافل مى شوند وو ابن 
حجر عسقلانى در توضيح عنوان باب نوشته است: بخارى در ترجمه ى باب دو مطلب را در جمع حديث ابوامامه و روايات 


فقييلك زراعت مذ كن ده اسك اذل 31 #داخعار امه بر فوحه وعاقدت 
ص : 7/١‏ 


.17/18١ نقل از خطيب بغدادىء 45/؛ ذهبى»‎ -١ 

اعويي كناب المزرصت 6ف نس أبن لكك و اسنات واو ضافة إى كن شود كد ان ككارف وانترا بذ اؤخاف وارد 
مى سازد. 

#دهمو كناب الأدبةبات :885 بعتى: لمان بذدزى درعى 'تنى كارد با زراعق كشت ننى كند_ كداز اتيرتدة السان يا 
جهاريايى منتفع شود_, جز آن كه اين كار صدقه اى براى او منظور شود. ضمنا در برخى ازجاب هاى صحيح بخارى حديثُث 


يادشده به صورت زير ديده مى شود كه: «عن أنس بن مالكك عنالْتبِى #قال: ما من مسلم غرس غرسآ فاكل منه انسان أو دابه الا 


- ابن حنبل»”/ 187. يعنى: اكر قيامت براى يكى از شما حادث شد و نهالى به دست دارد. آن را بكارد. 


كار زراعت حمل شود و ديكر آن كه اين اخبار درباره ى كسانى است كه از حدودى تجاوز كنند. واز جمله دلايل مطلب 
كيد سادق اس اليك كردووا قاس دمناه فر ور لق كل اشكعال يدامر ور اعقو كارهاس اذ ار فمة اناف از اذاف 
قرااقى موك موك مياه باق ارمس تر هق مور لهو اران ال كيق دن الخلاد اساة تكراهد بوهو ان حدر عضي ادك 
عن ابنعمر قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال: «إذا تبايعتم بالعينه و اخذتم اذناب البقر و رضيتم بالزرع و 
تركتم الجهاد سلط الله عليكم ذلًا لاينزعه حتّى ترجعوا إلى دينكم.»(1) 


؟_"_ كوشش در جمع بين اخبار متعارض 


كفته شد كه در خصوص نصوص قرآن و سدّت صحيح اصل اوّل عدم تعارض آنهاست. زيرا خداوند مى فرمايد: (أفلا 


تعارض 


مشاهده كردد» اين تعارض نسبت به دركك ناقص ما از كتاب و سدّت خواهد بودء نه آن كه در نصوص شرعى تعارضى موجود 
باشد. با توه به اين امر دانشمندان. متعجّد به رفع تعارض در نصوصى شده اند كه در آنها نوعى تعارض وجود دارد. بدون 
آن كديه تكلق خاضى تير كرففان شوقك لقا او حمل رواناق كلاد ر ناد أمر 


معارض جلوه مى كند احاديث نهى از استقبال قبله به هنكام بول و غائط است كه در مقابل آن احاديثى وجود دارد كه اين 
كار را مباح مى شمارد. اما علما تعارض اين روايات را به طرقى حل كرده اند. از جمله آن كه كفته اند: «ان النهى يحمل على 
الخلاء و الاباحه تحمل على البنيان»)0) 


ص: الا 


-١‏ سجستانى» 0/778 باب فى النهى عن العينه و نيز ابن حنبلء 7/85. يعنى: آن كاه كه محصولاءت راييش فروش كرديد» 
بشيفه كاوورا كريد (جهت شخم زدن زمين) و به كشت و زرع راضى شده و جهاد راترك كرديد» خداوند خوارى و ذلتى 
نصين كنا كيد كه ال وجوه شما رت نينده ذا أن كاي دين عود باز كرويك. 

؟'- النساءء 87 

*- شيخ طوسى در مقدّمه ى كتاب الاستبصار به طور مفضضل ضرورت جمع بين احاديث اختلافى زاععة > للف ودعي الريك 
«... وان ابتدأ فى كلّ باب بايراد ما اعتمده من الفتوى و الاحاديث فيه ثتم اعقب بما يخالفهامن الأخبار و ابن وجه الجمع بينهما 
على وجه لا اسقط منها ما أمكن فيه...) (همو»/١_‏ 0) شيخ به طورعملى در سراسر كتاب استبصار به جمع و تأويل رؤوايات 
اختلافى اقدام كرده و كتاب او نمونه ى روشنى ازكتب جمع بين اخبار است. در اهل سنت نيز محدّثان اين مذهب كتب جندى 


دن جمع روايات اختلافيتأليتف كرده اند كه اهم آنها به قرار زير است: _١‏ اختلالاف الحديث از محمّدبن ادريس شافعى لينل 


6س تأويل مختلف الحديث از ابن قتيبه دينورى (778 م). "ا_ مشكل الحديث و بيانه ازمحمّدين حسن بن فوركك (508 م). 
؟_ مختلف الحديث بين الفقهاء و المحدّثين از نافذ حسين بن عماد. ه_اسنى المطالب فى أحاديث المختلفه المراتب از 
ابوعبدالله محمّدبن درويش. 

- دينورىء ١4؛‏ شوكانى» 1/48. اصل مطلب در بين فقها و محدّثان اهل سدّت اختلافى است و شوكانيدر نيل الاوطار اختللاف 
بز ركان اهل سئّت را ذكر كرده است. (هموء )1/٠١"‏ و ابن قتيبه در تأويل مختلفالحديث ابتدا به ذكر حديثى از رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم يرداخته كه: «لاتستقبلوا القبله بغائط و لابول» و سبسحديث دومى نقل مى كند كه: «ذكر لرسول الله 
ان قومآ يكرهون ان يستقبلوا القبله بغائط و لا بول فأمر التبيبخلائه فاستقبل به القبله» آن كاه در مقام جمع دو حديث مى نويسد: 
كرجه حديث دوم جواز نسخ دارد» زيرادر حوزه ى امر و نهى است اما به عقيده ى ما از مصاديق ناسخ و منسوخ نيست. جون 
براى هر يكك از دوحديث مى توان وجهى در نظر كرفت به اين صورت كه در صحراها و مكان هاى باز استقبال از قبله _ 
بههنكام بول وغائط_ جايز نيست اما نسبت به خانه ها و مكان هاى يوشيده اشكالى ندارد.(هموء )١159‏ امٌّامطابق روايات شيعه 
كه از ناحيه ى امامان عليهم السلام بيان شده و در برخى امامان موضوع را از قول رسولخدا صلى الله عليه و آله و سلم نقل 
كرده اند همه جا نهى از اقبال و يا ادبار نسبت به قبله به هنكام بول و غائط به جشممى خورد. اين روايات را نكك: حر عاملى؛ 
7 الى 5١6‏ باب عدم جواز استقبال القبله و استدبارها عندالتخلى و... . 


©6_"6_شناخت ناسخ و منسوخ در حديث 
نسخ در حوزه ى روايات واقع شدة است(2)1 ولذا شتناخت ناسخ و منسوخ 


روايات امرى ضرورى است و عمل كردن به روايات بدون توجه به يديدهى نسخ قرار كرفتن در مسيرى است كه جه بسا از 
نظر شرعى تكليفى در برابر آن وجود ندارد. زيرا ما نسبت به منسوخات فاقد تكليف مى باشيم. به عبارت ديكر نسخ از جمله 
غلل و عوارض حديث اسث كه ثبايد از آن غافل شد: سيوطى فى كويد: 


والنسخ قد ادرجه فى العلل الترمذى و خصّه بالعمل2؟) 


دراين موضوع _ يعنى قائل به نسخ حديث شدن _ تعجيل يسنديده نيست و نمى توان جز با ادله و شواهد كافى حديثى را 
منسوخ شمرد. لذا دانشمندان در اين خصوص تحقيقاتى انجام داده و كتبى تأليف كرده اند كه از جمله مى توان به كتاب هاى 


«اتحاف ذوى الرسوخ) از جعبرى».20) «الناسخ و المنسوخ) ابن جوزى20) و 


«الاعتبار فى الناسخ و المنسوخ من الأخبار» از ابوبكر محمّدبن موسى حازمى اشاره كرد.(8) 


©_0 _شناخت اسباب ورود حديث 
اشاره 


شناخت اسباب ورود حديث در فهم مراد روايات تأثير دارد. به تعبير ديكر از عوامل شناخت سنت نبوى _ به شكل صحيح _ 
توجّه به اسباب و مناسباتى است كه حديث يا سنت به جهت آن وارد شده است. اين اسباب يا در نصّ روايات موجود استء. يا 


دارد به دست مى آيد. 
ص :"لا 


و به ناجار بين اين كونه روايات نسبت نسخ برقرار مى شود» در صورتى كه در علممختلف الحديث امكان جمع بين روايات 
اختلااف وجود دارد. (عجاج خطيب» اصول الحديث» علومه ومصطلحه. 7/7١‏ وكام ؛ معارف» تاريخ عمومى حديث و 


)١‏ نسخ در حديث نبوى قابل تصوّراست. اما نسبت به روايات شيعه موضوعيّتى ندارد» اما نسبت به احاديث نبوى زمانى مى 


توان قائل بهرابطه ى نسخ بين دو حديث شد كه با فرض صعححت سند هر دو حديث دو شرط زير برقرار باشد: _١‏ تضاددو 
حديث در حدّى باشد كه جمع آنها ممكن نباشد. _١‏ ثابت شود كه يكى از دو حديث (منسوخ) از جهتصدور مقدّم 0 
ديكرى (ناسخ) است. (عجاج خطيب. همانجاء 188) 

دعيو ال 1 

*- نام اصلى كتاب و مؤلّف آن عبارت است از: «رسوخ الاحبار فى منسوخ الأخبار» از ابواسحاقبرهان الدّين عمر جعبرى (17/ 
م). 

*- نام كامل اين كتاب عبارت است از: «اخبار اهل الرسوخ فى الفقه و الحديث بمقدار المنسوخ منالحديث». 

ه- از كتاب هاى قديمى اين حوزه كه بر جاى مانده است مى توان از كتاب ناسخ الحديث و منسوخه متعلقبه بكرين احمدبن 


هانى الاثرم ياد نمود. 


به عقيده ى صاحب نظران فهم سليم از روايت جز با شناخت مناسباتى كه ورود آنها را نشان داده و در واقع به منزله ى بيانى بر 
احاديث است به دست نمى آيد. اين شناخت موجب مى شود كه انسان در فهم حديث دجار كمانه زنى نشود و بر مطلبى 


؟_ ف _١_حديث‏ انتم أعلم بامور دنياكم 


برخى از جاهلا-ن حديث يادشده را مفرّى بر اجراى احكام شريعت _ به ويزه در زمينه هاى اقتصادى» سياسى و اجتماعى _ 
يافته اند و تصوّر مى كنند كه زمينه هاى مذكور از شؤون دنيوى بوده و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم حكم آنها را به 
مردم واككذار كرده است. اما آيا مقصود حديث شريف جنين جيزى است؟ قطعآ خير. زيرا نصوص فراوانى در كتاب و سنّت 


وجود دارد كه در خصوص شؤون معاملات __از خريد وفروش و شركت ورهن واجاره وقرض __وارد شده است. 


طولانى ترين آيه ى قرآنء آيه ى دين است كه درباره ى نككارش ديون» شهادت خواهى در باره ى آن وامورى ازاين دست 
نازل شده است. يس مقصود حديث: («أنتم أعلم بامور دنياكم)» جيست؟ توجة يه ندب صدور ديت كرياق مراد حديث 


؟_ه_؟_ حديث من سنّ سنه حسنة... 


برخى ازاين حديث فهم نادرست به هم زده و لذا مرتكب بدعت هايى در دين شده اند. در عين حال تصوّر مى كنند كه با 
اين كار به دركاه خداوند تقوّب يبدا مى كنند. آنان ادّعا مى كنند كه بدعت ها خود از سئن حسنه اى استث كه رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم انجام آن را توصيه كرده است. اما توجه به سبب صدور حديث كوياى واقعتت ديكرى است. مسلم 
از جريرين عبدالله نقل مى كند كه: روزى كروهى از مردم فقير و يشمينه يوش به نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
آمدند. آن حضرت با مشاهده ى وضع رقت بار آنها به مردم توصيه فرمود تا به كمكك آنها بشتابند. اما مردم دراين خصوص 
تعلل و سستى نمودند. به طورى كه جهره ى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از ناراحتى تغيير نمود و در اين حال يكى از 
انصار كه متوجهى ناراحتى بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم كرديد» هميانى از سكه را آورد و به دنبال او ساير اصحاب يكى 
يس از ديكرى جيزهايى تقديم كردند تا آن كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مسرور شده وفرمود: «من سنّ فى 
الاسلام سنّه حسنةً فعمل بها بعده كتب له مثل اجر من عمل بها و لا ينقص من أجورهم شىء و من سنّ فى الاسلام سنه سيئه 
فعمل بها بعده كتب له مثل وزر من حمل بها ولا ينقص من اوزارهم شىء.)70) 


ص :"ا 


-١‏ اصل اين حديث كه كُوياى سبب صدور آن است را مسلم به اين شكل آورده است... عن أنس أُنَالنَبِى عمرٌ بقوم يلقّحون 
فقال: «لو لم تفعلوا لصلح قال فخرج شيصاآ فمرٌ بهم فقال: ما لنخلكم؟ قالوا: قلتكذا و كذا قال: أنتم أعلم بامور دنياكم) (هموء 
6/18) اهل سنت با تكيه بر اين كونه روايات حتّى سهو واشتباه را به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در امور دنيوى 


نسبت داده اند (ابوريه» 77 به نقل از قاضى عياض) در صورتيكه شيعه دايره ى عصمت را در مورد ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم و امامان وسيع تر دانسته و در تمامى امور دينى و دنيويا ن ثابت مى داند. 
1- مسلم» 69 ونيز همان كتاب» 73/17١0‏ با تغيير اندكك. 


اشمت دوق بادشده هى تران ته كرفت كد اجدل عفد يشير امور يدعت الكهة موه وسول عدا صل اشاعليةو الهو 
سلم نبوده است. لذا توبجه به سبب صدور حديث خود دليل بر بطلان استدلال كسى است كه به كارهاى بدعت انككيز روى مى 
آورد.010) 


در خصوص سبب ورود روايات ابن حمزه دمشقى داراى كتابى به نام «البيان و التعريف فى اسباب ورود الحديث الشريف» 


"_ م_شناخت غريب الحديث 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در مقام نطق و سخن افصح مردم بود. وى با صحابه به زبان عربى روشن _ كه براى آنها 
زبانى شناخته شده بود_ سخن مى كفت. آنان نيز عرب اصيل بوده و لذا فهم كلام رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
برايشان دشوار نبود. امّرا با كذشت زمان و اختلا-ط مردم _ از عرب و عجم با يكديككر زبان بسيارى از اعراب به ضعف 
كراييد. به ويه آن كه اصطلاحات بيكانه با زبان آنان درآ ميخت و بدين وسيله از تلفُظ فصحيح زبان عربى دور شدند. همين 
امر موجب كرديد كه بسيارى از مردم در فهم بسيارى از احاديث نبوى دجار صعوبت و سختى شدندء جرا كه معانى بسيارى از 


باب غريب الحديث تأليف نمودند كه به شرح كلمات دشوار اختصاص يافت. 


لذااكر كسى جوياى فهم درست باشد براى او كريزى از مراجعه به كتب غريب الحديث نخواهد بود. از مهم ترين اين كتب 
مى توان از كتب «غريب الحديث» هروىء «غريب الصحيحين» حميدى و «النهايه فى غريب الحديث» ابن اثير_ كه جامع ترين 


؟_/ا_دريافت سنّت مطابق فهم صحابه 


اين ضابطه از اهم ضوابط در فهم سنت است. در يرتو اين ضابطه تمشكك مسلمانان به سنت تمشكى مطابق با تمشكك ييشينيان 
و سالم از زياده و نقصان خواهد بود. به توضيح ديكر نخستين جيزى كه به عنوان شرح احاديث نبوى اولويت دارد» همان 
إحاموة اقوس كوه ؤفال 01 اناد ملت حيكابه قار وكيا بسكت مها + 


ص : */ا 


-١‏ به نظر مى رسد كه توضيح نويسنده در سوء استفاده از حديث من سن سنهٌ حسنه» توضيحى غيرضرورى است. جون در 


ادافهى حدايث بحت ال «من سن سنة سيئة)'شده كة اين موؤة-معادل.بدعتكرارياست: 

؟-از قديمى ترين كتاب هاى اين موضوع., كتاب ابويعلى محمّ.دبن حسين مشهور به فرّاء حنبلى است كههمراه با كتابى در 
همين موضوع از سيوطى با نام اللمع فى اسباب الحديث به طبع رسيده است. (عجاجخطيبء اصول الحديثء علومه و مصطلحه. 
متن و هامش) 

- جهت اطلاع بيشتر در مورد دانش غريب الحديث و سير تحوّل كتاب هاى آن بنكريد به عجاج خطيب» 18١‏ الى 18١‏ و نيز 


معارف» تاريخ عمومى حديث» ىل ا. 


شاهد نزول قرآن بوده و سنّت و سيره ى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را شخصآ ملاحظه كرده اند. اككر احدى از آنان 
از سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فهم نادرستى بهم مى زدء جبرئيل نازل شده و آن فهم خطا تصحيح مى 


كرديد.(1) به اين سبب محدّثان 


براى اظهارات صحابيان به ويزه آن جا كه اظهار مى دارند: «كنا نرى كذا على عهد رسول الله ارزش حديث مرفوع(7) قائلند. 
حافظ عراقى در الفيه مى كويد: 


و قولهم كنا نرى ان كان مع عصر النّبِى من قبيل ما رفع( 


اكر مردم در فهم حديثى به اختلاف افتند فهم ارجح و اولى فهم صحابه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم خواهد بود(0) 


به عنوان 
ص ١/0:‏ 


١-اين‏ سخنى كاملا بدون دليل و مدركك است و ادّعايى بيش نيست. 

؟- حديث مرفوع عبارت از حديثى است كه از وسط يا آخر سند يكك يا جند واسطه حذف شله اما تصريحبه رفع شود 
(مامقانى» 8" و به تعريف ديكر حديثى كه به طور خاص به ييامبر يا معصوم اضافه شود اعم ازآن كه صحابى يا راويان ديكر 
از سند حذف شده باشند. (همانجاء 7و نيز عجاج خطيب, اصول الحديثءعلومه و مصطلحه. 00") 

*- نظر عراقى به طور كامل در اين اشعار است:قول الصحابى من السنه أونحو أمرنا حكمه الرفع و لوبعد النَبى قاله با عصرعلى 
الصحيح و هو قول الأ-كثرو قوله كنا نرى ان كان مععصر النبى من قبل ما رفعو قبل لا أولا فلا كذاكك لهو للخطيب قلت لكن 
جعلهمرفوعآ الحاكم و الرازيابن الخطيب و هو القوى ناكفته نماند كه از نظر علماى اهل سنّت آن دسته از روايات صحابه كه 
حكايت از مشاهدات عينى آنها كندمانند روايات اسباب النزول» در حكم حديث مسند يا حديث مرفوع است. (سيوطى» 


الاتقان» نوع نهمء بهنقل از بخارى» زركشى و حاكم نيشابورى). اما مطلق آراء و نظرات صحابه داراى جنين ارزشى نيست. 

*- نظر نويسنده از دو جهت قابل نقد جدى است:الف) ضعف صحابه در فهم درست سنّت نبويبه طورى كه برخى از محقّقان 
اهل سنّت نيز تصريح كرده اند» اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از جهت دركدرست قرآن ويا سنت رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم در يكك حد و اندازه نبوده اند. (ذهبى» محمد حسينء )1/١8‏ آنان بههمين جهت كاه از دركك 
بسيارى از مفاهيم قرآانى اظهار عجز كرده (سيوطىء الاتقان» نوع هشتادم» ذهبى»محمّد حسين:ء 1/88) و ياازآيات قرآن 
برداشت هاى غلط ارائه مى كردند. به عنوان نمونه نويسنده ى كتابفهم نادرست عديّبن حاتم از آيه ى (و كلوا و اشربوا حتى 
يتبيّن لكم الخيط الا-بيض من الخيط اسود...) راارائه كرده است. در ساير اخبار فهم ناقفض عمزرنن خطات از.واذة هاف داو 
«تخوّف» و فهم غلط ابن عبّاساز واه ى «فاطر؛ كزارش شده است. (ذهبى» همانجاء1/12) به نقل از الاتقان و الموافقات) و به 
كفته يمحمّد حسين ذهبى وقتى حال عمر و ابن عباس _ كه ترجمان القرآن بوده است _ جنين باشد وضع ديك صحابه جكونه 
اليس رهم )شكال كل در افد ضيحانه مداق آثاة اذه كرده كه د مساوق امار براه ةدراو امفهادة 
بوده (همانجاء ٠6/١و61)‏ و همين موجب ظهور آراى غلط از آنان مى شدهاست. بى جهت نيست كه صحابه كاه در تفسير 
آيات» صدور فتاواى دينى و حتّى نقل روايات نبوى دجاراشتباهات فاحش شلده و در نتيجه به نقد و تخطئه ى يكديكر يرداخته 
اند. (عترء *0) صدور فتاواى كوناكونو بعضآ متناقض در يكك مسأله ى شرعى نمونه ى ديكر از عملكرد ياره اى از صحابه 
است كه كزارش هايتاريخى از آن يرده برمى دارد. (ابن ابى الحديدء ١1/2١؟‏ امينى» )2/1١2‏ با توه به اين واقعتّت ها 
جكونهمى توان به برداشت هاى صحابه در فهم و تبيين سنّت رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم اعتماد نمود؟ هرجند كه 
مصاحبتا نان با رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم آنان را در موقعتت بهترى در دركك سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله 
وسلم _ نسبت به طبقات بعد_قرار داده بود.ب) مرجعيّت اهل بيت يبامبر:در تبيين سدّت نبويموضوع ديكر كه نويسنده ى 
كتاب از آن غفلت اساسى كرده. بى توجهى نسبت به نقش اهل بيتيبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در تفهيم سنت رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم است. آيات قرآن شؤون مهمى براى اهل بيت يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم اثبات كرده كه در 
صدر آن مى توان از شأن عصمت (الاحزاب» ””) و شأن آكاهى از حقايق قرآن (الواقعه.0/86) ياد كرد. بر اساس همين شؤون 
است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در حديث ثقلين _ كه حديثى قطعى و متواتراست _ اهل بيت خود را قرين 
قرآن ساخته و تمك دوجانبه به قرآن و اهل بيت عليهم السلام را ضامن هدايت اعلامفرمود. ييامبر كرامى *هم جنين تأكيد 
كرد كه: الا تعلموهم فهم أعلم منكم) كلينى» 1/147) طبق اينقرائن اهل بيت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم داناترين 
مردم به قرآن و سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بوده و مرجع رفع شبهات واشكلات بوده اند. جنان كه امام على عليه 
السلام مرجع صحابه در تفسير قرآن و بيان احكام اسلامى بود (ذهبى» محمد حسين» 1/28؛ امينى /8/”:71) و در دوره هاى بعد 
نيز صادقين مرجع بزركان فقه و حديث به شماررفته و حقيقت قرآن و سنّت نبوى را تبيين مى كرده اند. (ابوزهره» 17) در 
روايات شيعه نيز همواره بر نقشامامان اهل بيت عليهم السلام در تبيين سنّت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم تأكيد شده 
است از جمله محمّدبنمسلم در حديثى ازامام باقر عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت فرمود: «انْ رسول الله أنال فى الَنّاس 
و أنال أنال و انا أهل البيت معاقلالعلم و ابواب الحكم و ضياء الامر) (مجلسىء ؟١7/1)‏ كه در حديث يادشده انال به معناى به 
ميرائكذاشتن علوم زيادى از ناحيه ى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است كه تبيين آنها به عهده ى اهل بيت عليهم السلام 
بوده است.(همانجا) هشام بن سالم فيز :دق عدبت ديكورى از امام صادق عليه السلام سؤال كرد كه: فداى شما كردم آيا از 


احاديثرسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم روايات صحيحى نزد عامه باقى مانده است؟ حضرت فرمود: آرى رسولخدا صلى 


الله عليه و آله و سلم علوم و روايات زيادى به وديعت كذاشت. اما معيارهاى علم و داورى بين مردم نزد ما قرار دارد.(همانجاء 
*9/11) با توججه به اين مباحث يكى از ضوابط مهم فهم حديث و سنّت نبوى توججه به تفسير وتبيين هايى است كه از ناحيه ى 
امامان اهل بيت عليهم السلام درباره ى احاديث رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم وجود دارد كه دربين آثار شيعه» شيخ 
صدوق در كتاب معانى الاخبار به درج بسيارى از اين تبيين ها اقدام كرده است. 


كالسن قران ديك اعقباله نا ايديا 


قبله به هنكام بول و غائط اشاره كرد كه در كذشته وجهى براى جمع بين اين دو حكم ارائه شد. آن جه نظريه ى جمع بين دو 
حكم را تأييد مى كند» سخنى از ابنعمر است كه كفته است: «انّما نهى عن ذلكك فى الفضاء فإذا كان بينكك و بين القبله شىء 


يترك فلا بأس)(١)‏ براى يى بردن به آراى سلف صحابه و تابعين مى توان به كتاب هايبى 


مراجعه كرد كه اين آرا را در اثناى روايات آورده اند. از جمله اين كتب مصئف عبدالرزاق صنعانى» مصئّف ابن ابى شيبه؛ 


سنن سعيدبن منصورء سنن دارمى و سنن صغرى و سنن كبرى بيهقى مى باشد.10) 


؟_8 _وجوع به كتب شرح روايات 


ازامور مهم در فهم روايات نبوى مراجعه به كتب شروح روايات است. در اين كتب معمولا به بررسى كلمات غريب» شرح 


ناسخ و منسوخ روايات» فقه الحديث روايات و بيان اختللاتف روايات يرداخته شده است. هرجه 
ص ٠/2:‏ 


السجفاتن 3 


؟"-از كتاب هاى مهم ديكر در اين خصوص كتاب شرح السنه از حسين بن مسعود شافعى مشهور به فرّاء بغوى مى باشد. 


بهترين شرح هاى روايات در كتاب هايى است كه واجد دو وي كى باشد: 


؟-8_١_مؤلّف‏ با تكيه بر ادلّه به بيان مسائل مختلف حديث يرداخته ودر ضمن شرح روايات به صتمت و ضعف آنها نيز 
الشازه ةماقم 


؟-8_١_مؤلف‏ از تعضب مذهبى _ كه به سبب آن حديث از معناى صحيح خود به معناى نادرست منصرف خواهد شد_ 
به دور باشد. از شرح هاى قابل اعتماد متقدّمان مى توان به شرح السنه بغوى, فتح البارى ابن رجب حنبلى و از شرح هاى متأخر 


مى توان به كتاب فتح البارى ابن حجر عسقلانى اشاره كرد.0١)‏ 


فصل بنجم: تقطيع حديثء علل و بيامدهاى آن 


اشاره 


ص :لالا 


-١‏ جهت اطلاع از مهم ترين شرح هاى كتاب الموطأ و نيز شروح صحاح سنّه نكك: تاريخ عمومى حديث»*18١_‏ 188 و نيز 
جهت اطلاع از شروح و تعليقات كتب اربعه حديث شيعه نكك: همان كتاب؛ 77ع_ 878. 





تقطيع حديث و رابطه ى آن با فهم روايات 


سِ 


مقدمه 


يكى از مبانى فهم حديثء توه به وضعيّت حديث از حيث الفاظ و عبارات اوّليهء ميزان نقل به معنا و احيانآ تقطيع صورت 
كرفته در متن حديث است. بررسى تاريخ تدوين حديث نشان مى دهد كه احاديث معصومان عليهم السلام با انكيزه هاى 
كوناكون مورد تقطيع واقع شده و اين موضوع بيامدهاى متعدّدى بر فهم روايات و انتقال معانى آنها به مخاطبان حديث ايجاد 
كرده است. در اين فصل با تكيه بر شواهد تاريخى و روايى ضمن روشن ساختن اقسام و علل تقطيع حديث از ييامدهاى منفى 


و مثبت آن در فقه الحديث يرده برداشته مى شود. 
ه_١_طرح‏ مسأله 


از مسائلى كه در نظام تدوين حديث دامنكير روايات شده. مسأله ى تقطيع است. تقطيع حديث همان تجزيه و تقسيم متن 
سد يك بر نحصب نوات و مواضوعنات محتلق ادسث ايه كوقه اى كه هر فسعت از حديث ذر محل عتاسين قراز كرقة واضما" 
كامل بودن مفهوم جزء مقطوع مراعات كردد.(١)‏ نيز تقطيع حديث به 


معدا تقل قسن اذ يكف ديت و :وواييك واترك قبست ديكر 1ن ات 111 لذا تقطيع 


حديث كاستن از مواد حديث است كه ممكن است در ناحيه ى متن يا سند انجام يذيرد. اما تقطيع حديث به عنوان يكى از 


علل وارده بر روايات22 با كاستن از متن 


حديث مرتبط بوده و نيز با اختصار حديث رابطه اى تنكاتنكك دارد. به عبارتى: تقطيع اختصار حديث است كه در سه سطح 
كلمات؛ عبارات و يا قسمت هاى حديث رخ مى دهد. از آن جا كه در نظام تدوين حديث اوّلا: اكثر كتب و جوامع حديثى _ 
غير از مسندهاى حديثى _ برحسب ابواب اعتقادى» اخلاقى» فقهىء و... مدوّن شده اندء ثانيآ در مقام تدوين حديث غالب 
روايات با نوعى نقل به معنى ثبت و ضبط شده استء موضوع تقطيع حديث و ييامدهاى آن از جهت انتقال معانى واقعى 
روايات» همواره از دغدعه هاى محدّثان بوده است. لذا در اكثر كتاب هاى علم الحديث مسأله ى تقطيع حديث و بحث منع و 


ص ://ا 


.1/18/ نيز نكك: ابوشهبهء 159؛ الجديع»‎ .8١ جديدى نزاد»‎ -١ 


-'٠‏ ابوريه» ٠١7‏ به نقل از بطليوسى. 


مورد بحث قرار كرفته است.(١)‏ 


هش ؟_ علل تقطيع 


اشاره 


تقطيع حديث به هر شكل كه صورت كرفته باشد» نوعى انتخاب محسوب مى كردد. اين انتخاب جنان كه كذشت در سطح 
برخى از كلمات» عبارات و يا قسمت هاى حديث جهت نقل و يا ترك آن است كه در يكك تقسيم بندى كلى حدّاقل به جهار 
منظور قابل انجام است. 


_"_١_تقطيع‏ به منظور تبويب حديث 


اين نوع از تقطيع سابقه اى طولانى داشته و هدف اصلى آن سهولت در به دست آوردن نظر شرع در يكك موضوع مشخص 
سوى يكك حكم از احكام, يا يكك باب از ابواب زندكى باشد را بررسى كرده باشيم و از طريق اين بررسى كستردهء يكك 
نظريه راااز مجموعه روايات آن باب نه فقط از يكك روايت آنء استخراج كنيم.»10) 


شهيد صدر اين كار را روش موضوعى در شرح احاديث فقهى نام نهاده و معتقد است كه دسته بندى روايات در موضوعات 
خاص فقهى و غير فقهى قرن ها بر دسته بندى و تفسير موضوعى آيات قرآن تقدّم دارد و ثمرهى آن يويايى فقه در همه ى 
انوا المت اله 


اما درباره ى مبدأ رسمى تقطيع حديث به منظور تبويب آن مى توان از اواخر قرن دوم هجرى سخن به ميان آورد كه در آن 
علماى حديث __از شيعه و اهل سنّت _ تصميم كرفتند كه روايات راز اصول ومستذهاى حدق بر سسب موضوعات فقهى 
طبقه بندى كنند و كتاب هاى مستقل يا جوامع حديثى را عرضه بدارند. به عنوان مثال نجاشى در باره ى صفوان بن يحيى (م 
)٠‏ مى نويسد: «او به طورى كه مشايخ ما تذكر داده اند سى كتاب تأليف كرد و آن جه از آثار او اكنون شناخته مى شوند» 
عبارتند از: كتاب الوضوء؛ء كتاب الصلاهء كتاب الصوم. كتاب الحجء كتاب الرّكاتء كتاب النكاح؛ كتاب الطلاق» كتاب 
الفرائضء كتاب الوصاياء كتاب الشراء و البيع» كتاب العتق و التدبير» كتاب البشارات نوادر.() 


نجاشى نظير اين كزارش را در خصوص عدّه ى ديكرى از اصحاب و معاصران امامان عليهم السلام از جمله عليبن مهزيار 
ص :هلا 


./١ از جمله نكك: خطيب بغدادى» /1؟؟؛ ابن صلاح» 5”'؟؛ سيوطى. 3/48؛ قاسمى» 120؛ شهيد ثانى»5١١؛ مامقانى»‎ -١ 


؟- صدر 15. 


#د هما سانيا اند كن تلحهن: 


- نجاشىء به رقم 87. 


اهوازى.» حسن و حسين بن سعيك اهوازى» يونس بن عبدالد حمان» ابن انئ عمير و احمدبن محم دبن أب نصر بزنطى آورده 
است.(١)‏ ودر تمام موارد. مراد نجاشى از «كتاب الوضوء)ء «كتاب الصلاه) و... 


در آثار محدّثان» جيزى جز طبقه بندى روايات اين موضوعات نيستء زيرا كتب فقهى در قرون اوّليه رنكك حديثى داشته 
است.(5) 


مالكك بن انس (م ) در «الموطا» ياد كرد. ابن صلاح به عنوان قاعده ى كار محدّثان مى نويسد: «دانشمندان در تصنيف و 
كرد آووىق حديث ذو روش داوئدة نخست تاليف بر اساس ابوات فقهى اسث. ذو ايق روش محدّتث روايات غود را بحسب 
احكام فقهى وغيره دسته بندى كرده و احاديث هر مجموعه را نيز به انواع و باب هاى مختلف مى آورد و ديكر تصنيف 


طبق كزارش خطيب بغدادى اين قسم از تقطيع در دورهى متقدّمان مورد مخالفت عده اى از بزركان حديث قرار داشت و 
آنان در منع ازاين كار به حديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم استناد مى كردند كه فرموده بود: «نضٌرالله أمرآ أو رحم الله 
أمرآ سمع منّا حديئآ فبلغه كما سمعه).(8) در دورهى متأتران نيز ابن صلاح آن را خالى از كراهت 


نمى دانست.(2) اما على رغم اين مخالفت هاى محدود., اكثر محدّثان به جواز آن فتوى 
داده و مزاياى آن را نسبت به معايب آن به مراتب بيشتر دانسته و در كتاب هاى خود به آن اشاره كردند. خطيب بغدادى نظر 


نقل هايى آورده است كه جواز اين كار را از طريق رؤياى برخى از بزركان به بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم نسبت مى 


دهد.(/49 كه اليه بعيد نيست اين موضوع اغراقى از سوى 


كوناكون را امرى جائز دانسته و بعضآ ضوابطى براى آن برشمردند كه بد نيست در اين خصوص به شمار محدودى از سخنان 


بزركان اشاره شود. 
_ خطيب بغدادى: «قد تقدّم القول.. باجازه تفريق المتن الواحد فى موضعين إذا كانا متضمنًا لحكمين» و هكذا 
ص:١٠/‏ 


.18٠١ همانجا به رقم هاى #تنى 1*2 و لالال 8١7ل لاماو‎ -١ 
.6500 معارف» يزوهشى در تاريخ حديث شيعه؛‎ -١ 


*- اين صلاح» 9 و نيز سيوطى» تدريب الراوى» 5/1 


- خطيب بغدادى» ”7177 378. 
6- ابن صلاح» 06 
ع- خطيب بغدادى» 7377. 


/ا- همانجاء 778. 


إذا كان المتن متضمّنآ لعبادات و احكام لاتعلق لبعضها ببعض فاه بمثابه الاحاديث المنفصل بعضها من بعض و يجوز تقطيعه و 
كان غير واحد من الأئمّه يفعل ذلكك.)(١)‏ 


ابن صلاح: «و اما تقطيع المصئف متنّ الواحد و تفريقه فى الابواب فهو إلى الجواز أقرب و من المنع أبعد و قد فعله مالكك و 
البخارى و غير واحدٍ من أثمّه الحديث و لا يخلو من كراهيه.)(7) 


ملاحظه مى كردد كه ابن صلاح به استناد عمل بزركان تقطيع حديث را جايز مى داند. اما به عنوان نظر شخصى كراهت خود 


را نشان مى دهد. البنّه ييروان ابن صلاح نوعآ در اين عقيده با اوشريكك نيستئد. لذا نووى مى نويسد: «و ما اظنّه يوافقٌ عليه.)(*2) 


و سيوطى نيز قول نووى را تكميل كرده است كه «فقد فعله الائمه 


مالكك و البخارى و ابوداوود و النسايى و غيرهم.)50) 


شهيد ثانى: «و اما تقطيع المصئّف الحديث فى كتابه بحيث يجعل كل مقطع فى الباب اللائق به للاحتياج المناسب فهو أقرب 
إن الجوان 1ه 


_ والد شيخ بهايى: «امَا تقطيع المصنّفين الحديث فى الابواب بحسب المواضع المناسبه فاولى بالجواز و قد استعملوه كثير و ما 
اظَنٌ له مانعا.)(2) 


مامقانى: «أَنّهُ صرّح جمع بجواز تقطيع المصئف الحديث الواحد فى مصنّفه بأن يُفرّقه على الأ-بواب اللائقه به للاحتجاج 


المناسب فى كل مسأله مع مراعاه ما سبق من تمامتّه معنى المقطوعء و قد فعله أثمّه الحديث منّا و مِنّ الجمهور و لا مانع منه.(/0) 


آيد. در عين حال به عنوان جمع بندى اين قسمت مى توان به كفته ى نووى اشاره كرد كه مى نويسد: «نظر صحيح كه 


دانشمندان به ويزه محمّقان از اهل حديث برآنند» آن است كه تقطيع حديث از ناحيه ى عارف و 
ص:ام/ 


ات شمانضاء 9 
"- ابن صلاحء 870 

مكف ار سوط معزي الراوقة 156 

- همانجاء نيز جهت اطلاع بيشتر از نظر علماى حديث اهل سنّت نكك: سيوطى» همانجا»48/؟؛ قاسمى:118؛ ابوشهبه» 159. 
دعبي ات 0 

ع- العاملىء .١180‏ 


/ا- مامقانى» .١198‏ 


آشناى به حديث جايز است به شرط آن كه آنجه از حديث تركك كرده با آن جه از همان حديث روايت كرده متعلق نباشدء تا 
بيان دجار اختلال نشود و با ترك قسمتى از حديث در دلالت (حديث) اختلاف حاصل نشود اعم از آن كه نقل به معنى را 
جايز بدانيم يا نه و نيز اعم از آن كه راوى قبل از آن» حديث را به طور كامل نقل كرده باشد يا نه. اين در صورتى است كه 
محدّث در مظان تهمت نباشد. اما كسى كه حديث را قبلا به طور كامل نقل كرده و سيبس در نوبت دوم به طور ناقص روايت 
مى كند» در صورتى كه بترسد كه به زياده و نقصان در نقل حديث يا غفلت و قلت ضبط منّهم شود ذكر روايت به صورت 
ناقص براى او جايز نخواهد بود.10!) 


نووى سيس اين موضوع را به اين صورت به يايان مى برد كه: «امَا تقطيع المصنفين الحديث فى الابواب فهو بالجواز أولى بل 
يبعد طرد الخلاف فيه و قد استمر عليه عمل الاثمّه الحفاظ الجله من المحدّثين و غيرهم من اصناف العلماء.(؟) 


4_١_؟_تقطيع‏ به منظور اختصار حديث 

اشاره 

از مواردى كه اكثر علماى حديث به جواز آن تصريح كرده اند» موضوع اختصار حديث است.(2 ابن صلاح در مقدّمه ى 
خود دراين باره سؤالى طرح كرده 

است كه: «هل يجوز اختصار الحديث الواحد و روايه بعضه دون بعض؟)25(0) وى 

سيس در مقام ياسخ به اين سؤال ديد كاه هاى زير را نقل مى كند: 

الف) برخى اين كار را مطلقا نهى كرده اند به همان دليل كه نقل به معنى را كاملا مردود مى دانند. 


ب) عدّه اى از محدّثان عليرغم تجويز نقل به معنى از اختصار حديث منع كرده اند, البنّه در صورتى كه راوى در مقام ديكر, 
به نقل كامل حديث اقدام نكند و نيز تصريح به اين مطلب نكند كه راوى ديكرى ناقل حديث به صورت كامل آن خواهد 


بود. 


ج) برخى به صورت مطلقء اختصار حديث را جايز دانسته و دراين خصوص به سخنى از مجاهد استناد كرده اند كه كفته 


است: از متن حديث آن جه خواهى كم كنء اما جيزى به آن اضافه مكن.) 


آشناى به حديث جايز است به شرط آن كه قسمت هاى كم شده حديث متمايز از قسمت هاى نقل شده بوده وازجهت 
مفهوم به آن مرتبط نباشد و در نتيجه اختلالى در بيان حاصل نشده و دلالت دجار اختلاف و يريشانى نككردد. جنين كارى حتّى 


باافرض عدم جواز نقل به معنى جايز خواهد بود.)(0) 


ص:7/ 


.770 نقل از سيوطىء تدريب الراوى» 7/47 و نيز نكك: قاسمى»‎ -١ 
؟- همانجاها.‎ 
.71 ابوريه» ١١١؛ عترء‎ -" 


ه- همانجاء نيز نكك: سيوطىء تدريب الراوى؛ /7/97؛ قاسمى» 7710 به نقل از ابن حجرء عتر» .771١‏ 


اضافه مى شود كه ابن كثير از ابن حاجب نقل كرده است كه: «حذف قسمتى از حديث از نظر اكثر دانشمندان امر جايزى است 
جز در موارد «غايت»» «استثناء»» وامثال آن. اما در صورتى كه به جهت ترديد در قسمتى از متن روايت به حذف آن اقدام 
كنند» اين كار جايز است و مالكك بن انس به دفعات آن را انجام داده است.)(١)‏ در 


روايات شيعه نيز جواز اختصار حديث به اين صورت وارد شده كه در نوبتى محمّدبنمسلم به امام صادق عليه السلام عرض 
كرد كه: من از شما حديثى مى شنوم اما در مقام نقل دجار زياده و نقصان مى كردم. امام عليه السلام فرمود: «اكر در صدد 


القاى معناى صحيح حديث باشى مانعى ندارد.)(7) 


ه-_"_؟١- ١‏ _اطراف نويسى 


از مواردى كه به بحث اختصار حديث ارتباط نزديكك دارد» موضوع اطراف نويسى در نظام تأليف كتب روايى است. به كفته 
ى برخى از محمّقان: «اطراف جمع طَرّف و طرف به معناى نوك و لبه ى هر جيزى است و طرف حديث؛ جان كلام و برجسته 
ترين بخش از متن حديث و نمودار آن است ماننئد جمله ى: «الاعمال بالتئات» در حديث: (إِنْما الاعمال بالتئات و لكل أمرى ما 
نوى. فمن كانت هجرته إلى الله _ عزّوجل_ فهجرته إلى ما هاجر إليهه و من كانت هجرته لدنيا يصيبها او أمرأه ينكحها فهجرته 
إلى ما هاجر إليه.)2(4) (لذا) مقصود از كتاب هاى اطرافء كتاب هايى است كه 


مز لق يه لكر برح ترون وخ حلاية قناعت دي كتدء آذ كاوطرق تقل واانبائيك حعديكرا اوعاختى كه اذرارؤايت 
كرده اندء يكك جا مى آورد. برخى از مؤلفان تمام طرق نقل يكك حديث را فراهم مى آورند و برخى به ذكر ياره اى از طرق 
بسنده مى كنند. بنابراين مى توان كفت: كتاب هاى اطراف در واقع حكم فهرست راهنما يا فرهنكك حديث ياب را دارند...() 


مانند فهرست ١تحفه‏ الاشراف بمعرفه الاطراف» اثر 


حافظ ابوالحجاج يوسف بن عبدالرّحمان مرّى (د. ؟*لاق) كه ف لمن دراين كتاب» اطراف احاديث صحاح ششكانه ويارهاى 
كتاب هاى فيكرر] كرد آورده است.(0) 


قابل ذكر است كه «اطراف نويسى» با همه ى فوائدى كه در مطالعات حديث يزوهى _ به ويزه جمع آورى طرق و اسانيد يكك 
روايت __ دارد» در عين حال حديث را دجار اجمال مى كند. لذا نمى توان معناى محصّل روايت رااز قسمت هاى برجسته و 


ص :7/ 


.158 نقل از الصباغ»‎ -١ 


ا كليق 111 
*- نقل از طباطبايى» سيد كاظمء .2١‏ 


؟- طباطبايى» سيد كاظمء 6١‏ 
ه- همانجا. جهت اطلااع بيشتر از فن اطراف ويسص وا كتابة فائ تالبق شد در ايخ خصوطن نكك: معارفء تاريخ عمومى 
حديث» ثلاا و ثلا .١‏ 


از طرف حديث غدير يعنى: «من كنت مولاه فهذا على مولاه» مثال آورد كه بسيار هم معروف شده است. اين حديث به طورى 
كه قبلا كذشت با توه به اشتراكك لفظى كلمه ى «مولى» دجار اجمال شده است. اما در صورتى كه صدر و ذيل روايت در 
نظر كرقته شود اجمال آن به تببيق تبديل مى كردد. دوروايث كامل غدير آمدذه است كه وسول خندا صلى الله علية:و آله.و 
سلم به هنكام معرّفى جانشين خود خطابه اى القا فرمود و در آن مسائلى را به مسلمانان تذكر داد و از جمله ى از آنان سؤال 
كرد كه: «الست أولى بالمؤمنين من أنفسهم؟ قالوا: بلى. قال: فمن كنت مولاه فهذا على مولاه الْلْهُّمَ وال من والاه و عاد من 
عاداه و انصر من نصره و اخذل من خذله.)(1) 


لذا با توجه به اصل حديث روشن مى كردد كه صدر روايت ناظر به آيه ى شريفه ى (النَبِى أولى بالمؤمنين من أنفسهم)(7) 


است كه در آن ولايت در معناى تصررف 


و حاكميّت مطلق است و مولى معنايى جز سريرست و مطاع ندارد. اما در صورتى كه به صدر حديث توجه نشودء آن كاه 
مولى به قرينه ى ذيل حديث كه «اللَهُمّ وال من والاه و عاد من عاداه» به معناى دوستى خواهد بود. به همين دليل شيخ صدوق 
هيج يكك از معانى وارده در باب مولى را با صدر و ذيل روايت مناسب نمى داند مكر معناى مطاع را.(؟) 


؟_ "_ تقطيع به منظور تنظيم كلام 


قسمت عمده اى از تقطيع روايات براى تنظيم كلام صورت يذيرفته و هدف آن استفاده از موضع حاجت حديث است. اين 
كان اوظاحه توص كان و ملعان فى ابر رانك اسكهوغالا ون رابقاف نعو العنار مدديك ضورف هن كبرق كاد 
نيز هدف از آن استناد به بخشى از يكك حديث در اثبات آراء و عقايد فردى و كروهى است. در خصوص اين قسم از تقطيع» 
تحقيق خاصٌ ى صورت نيذيرفته مكر همان مقوله اختصار حديث كه بحث آن كذشت. اما مطالعه در باب برخخى از روايات 
نشان مى دهد كه استفاده ى موضع حاجت از حديث جيزى غير از بيان مختصر از حديث است. زيرا در اختصار حديث معناى 
محصّل حديث به مخاطب آن القا مى شود اما در تقطيع به قصد تنظيم كلام تنها بخشى از معناى حديث قابل انتقال خواهد 
بود و ممكن است در شرايطى حديث نقل شده مبتلا به نوعى اجمال كردد» هرجند كه نمونه هاى روشن و واضح در اين قسم 
از تقطيع نيز به فراوانى در كتاب ها به جشم مى خورد. به عنوان مثال حديث: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «طلب 
العلم فريضه)(؟) نسبت به حديث: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «طلب العلم فريضه على كل مسلمء الَا 


ان الله يحبٌ بغاه العلم)(0) از نوعى تقطيع برخوردار شده؛ در عين حال مفاد آن روشن و 
ص :/ 


-١‏ روايات مختلف غدير را نكك به: مفيدء 4١/778‏ طبرسىء /ا1/87؛ امينى» 1/1 465 حسنى “بوع, 
5 الاحزاب» 07 
افيدوق معاي الأشان الاو ع3 


*- كلينىء ٠/1او1”.‏ 


- كلينى» راوا”؟, 


واضح است و نيز صورت ساده حديث ثقلين با متن: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: (إِنْى قد تركت فيكم التّقلين: 
كتاب الله و عترتى أهل بيتى» قال: «اللّهمَ نعم.)(1) نسبت به متن همين 


حديث به صورت: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: إِنَى تارك فيكم التّقلين» ما إن تمسكتم بهما لن تضلُوا بتعدى 
احدهما أعظم من الاخر و هو كتاب الله حبل ممدود من السماء إلى الأرض و عترتى أهل بيتى لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض 
فانظروا كيف تخلفونى فى عترتى.)(7) از 


تقطيع زيادى برخوردار شده است» ضمر' آن كه حديث اوّل مبهم و مجما َه نيست. در مقابل برخى از نمونه ها وجود دارد كه 
تقطيع حديث موجب ابهام در يبيام حديث شّدة:است از جمله: 


حديث مشهورى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم روايت شده كه آن حضرت فرمود: «النكاح سنّتى فمن رغب عن 
سنّتى فليس منّى) و غالبآ در تشويق ازدواج يا كراهت عزوبت به اين حديث استناد مى كردد. صورت حديث به كونه اى است 
كه كُويا رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم سنّتى به جز نكاح نداشته است و يا تأكيد ويزه اى بر سنّت نكاح كرده است. اما 
به كفته ى برخى محمّقَان متن يادشده در هيج يكك از مصادر حديثى وارد نشده؛ بلكه اصل حديث به روايت انس بن مالكك به 
اين صورت است كه: «انّ نفرآ من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال بعضهم لا اتزوّج النساء و قال بعضهم: لا 
آكل اللحم و قال بعضهم لا أنام على الفراش و قال بعضهم اصوم فلا افطر فبلغ ذلكك رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فحمد 
الله و اثنى عليه» ثم قال: ما بال اقوام يقولون كذا و كذا لكنّى اصلى و انام و اصوم و افطرو اتزوج النساء فمن رغب عن سئّتى 
فليس منْى.)0*) نشان 


مى دهد كه اين حديث كرفتار دو عارضه شده است كه هر دو در معناى حديث تأثير كذاشته استء نخست تقطيع كه مقايسه 
متن دو حديث كواه بر آن است و ديكر نقل به معنى كه آن هم در انحراف بيام رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از 


جهت اصلى آن» مؤثّر واقع شكة اسيت: 


مثال ديكر در همين زمينه حديث: «مداد العلماء أفضل من دماء الشهداء» از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است كه 
برترق مركي هاي داتشمئدان بر حون ها شهذا رابة طور مظاق نشان سن دهكه وااية مسأله دن باذى امر تعتس انكيز اسع 
امَا صورت اصلى حديث نشان مى دهد كه اين حديث نيز به آفت تقطيع و نقل به معنى دجار شده و در نتيجه جنين تصوّرى را 
يديد آورده است. اصل حديث به طورى كه شيخ صدوق در «من لايحضره الفقيه» آورده است جنين است: عن ابى عبد الله 
الصّادق جعفربن محمّد "(إذا كان يوم القيامه جمع الله عزُّوجل الثابن فى بعد واحل و وضيسك النوازية قترو فق خماء الهداء 
مع مداد العلماء فيرجح مداد العلماء على دماء الشهداء.)() 


ص :6/ 


.797/٠١9 مجلسىء.‎ -١ 
اد همانجا 1443:3987 و4 دز صورت هائ كوناكون حديت ثقلين را كريد 3 ويدار الأوان؟ دارع عمل‎ 
غفارئ: #؟ انب نقل ازسايئ :و بخارئ.‎ # 


5- صدوقء» 5/185. 


به توسّط قلم ها و مركب ها كه نككارنده ى دلايل و براهين اند_ بيش از فداكارى ها و شهادت ها و قربانى هايى است كه در 


راه خدا رخ داده است و جكونه اين معنا از حديث تقطيع شده حاصل شدنى است؟1(0) 
5__04؟2_تقطيع به قصد تحريف و فريبكارى 


اشاره 


از شايع ترين نوع تقطيع در بين برخى از راويان و محدّثان» تقطيع به قصد تحريف در مفاد حديث بوده است. اين نوع از تقطيع 
خود اهداف معيّنى در برداشته است. مثل آن كه راوى با تقطيع حديث» حقيقتى را كتمان كند, يا آن كه حديث تقطيع شده را 
در اثبات عقيده اى انحرافى به خدمت كيرد يا آن كه با تقطيع احاديث كروه مخالف خود, تهمتى متوججه مخالفان سازد و يا 
احيانآ از طريق تحريف در مفاد حديث به كمراهى ديكران اقدام كند و امور ديككرى از اين قبيل كه مى توان براى هر يكك 
نمونه هايى در منابع مشاهده كرد. تقطيع در موارد ذكر شده در واقع نوع تدليس به شمار مى رود. هرجند كه علماى حديث 
در تعريف حديث مدلّس اشاره اى به اين موضوع نكرده اند. زيرا تعريف محدّثان از حديث مدلّس و بيان اقسام تدليس نوع 
ناظر به تدليس هاى سندى است.(7) 


ذيلا از مهم ترين اقسام تقطيع با انكيزه تحريف نمونه هايى ذكر مى شود. 


0-"_؟6_١_تقطيع‏ حديث و يوشاندن حقيقت 


از مقايسه ى برخى از روايات صحيح بخارى با ديكر كتب و جوامع حديثى نمونه هاى اين نوع از تقطيع قابل ملا-حظه 
است.(2) به عنوان مثال در موضع حكم 


الف) صحيح بخارى: «حد ثنا آدم قال حدثنا شبعه حدثنا الحكم عن ذر عن سعيديق غبذاكتحمان عن أبيه: قال: جاه رجل الى 
عمرين الخطاب فقال: انّى اجنبت فلم اصب الماءء فقال: عمارين ياسر لعمربن الخطاب اما تذكر انا كنا فى سفر انا و أنت؟ فاما 
انت فلم تصلّ و اما أنا فتمعكت فصليت.)(6) 

ب) صحيح مسلم و سئن ابن ماجه: «عن شعبه قال حددثنى الحكم عن ذر عن سعيدين عبدالرّحمان عن أبيه ان رجلا اتى عمر 
فقال انْى اجنبت فلم اجد ماءآ فقال: لا تصلّ فقال عمّار: اما تذكر يا اميرالمؤمنين إذا انا و أنت فى سريه فاجنبنا فلم نجد ماءآ 


فاما أنت فلم تصل و اما انا فتمعكت فى التراب و صليت.(0) 


ص :2/ 


-١‏ غفارى» /ا*7. 

"- از جمله نككث: ابن صلاح» 88١؛‏ سيوطىء تدريب الراوى» 21/188 عتر» 414١‏ شهيد ثانى» ١ه؛‏ صالح.177. 

1 جهت اطلاع از نمونه هاى كوناكون اين نوع از تقطيع در صحيح بخارى بنكّريد به سيرى در صحيحين»40_ .٠١7‏ 
ع- هموء .1/7١1/‏ 


ه- نيشابورى» 41/78١‏ ابن ماجه. .١/4١‏ 


حديث بخارى جمله: «قال لاتصل» از قول عمر حذف شده تااين حكم غيرشرعى به او نسبت بيدا نكندء غافل از آنكه در 


جوامع ديكر اصل حديث به صورت كامل بيان شده است. 


كاه در برخى از روايات تقطيع هايى ملاحظه مى كردد بدون آن كه مسؤول آن دقيقآ شناخته شود. به عبارت ديكر نمى توان 
تقطيع هاى موجود در روايات را لزومآ به ياى مؤلّف كتابى كذاشت كه روايت را در كتاب درج كرده است. به عنوان مثال 
طبرى در شرح سيره ى حكومتى عمربن خطاب آورده است: «كان عمر إذا استعمل العمال خرج معهم يشيّعهم فيقول... جردوا 
القرآن و اقلوا الروايه عن محمد و أنا شريككم.(1) اما ابن ابى الحديد همين مطلب را به اين صورت از طبرى نقل كرده 


است كه: «كان عمر يقول: جرّدوا القرآن و لا تف روه و أقلوا الروايه عن رسول الله و أنا شريككم.(5) از برخى از تغييرات 


مسأله ى مهم حذف جمله ى «لاتفتروه) است كه در تاريخ طبرى طبع عصر حاضر مشاهده نمى كردد. لكن در نسخه اى كه 


در اختيار ابن ابى الحديد بوده. اين جمله وجود داشته است و دقيقا معلوم نيست كه اين تقطيع در جه زمانى و توسّط جه كسى 


واقع شده استء اما حاصل اين تقطيع آن است كه تفسيرستيزى به عمربن خطاب نسبت بيدا نمى كند.200 


هم-_؟_؟_"_تقطيع حديث و اثبات معتقدات كلامى 


از جمله اهداف تقطيع حديث؛ اثبات يا ترويج معتقدات كلامى بوده كه برخى اشخاص يا فرق مذهبى به آن يرداخته اند. به 


عنوان مثال حديثى از ييامبر اسلام نقل شده كه: «انّ اصحابى كالنجوم بانّهم اقتديتم اهتديتم)(5) برخى مانند 


ابوالمعالى جوينى با استناد به اين حديث و تطبيق آن با عموم صحابه» عدالت صحابه را اثبات كرده و خوددارى از ذم آنها را 
واجب اعلام كرده اند.(8) در صورتى كه 


طبق نقل صدوق در «معانى الأخبار»؛ اين حديث تقطيع شده و مراد از اصحاب در آن كسى جز اهل بيت ييامبر صلى الله عليه و 
اهتدى و باىٌ اقاويل اصحابى اخذتم اهتديتم. فقيل: يا رسول الله و من اصحابكك؟ قال: اهلى بيتى»)(2) 


براى شيعه بر 
ص :// 


-١‏ هموء ع6 
7- همو. “1 ١‏ 


"- نسبت تفسير ستيزى به خليفه ى دوم را نكك: مباحثى در تاريخ و علوم قرآنى؛ ١‏ با عنوان:«رويكردانى از تفسير در سده 
ى قحست و انكيزة هاى آن). 

6- نقل از ابوريه عع”. 

ه- نقل از ابن ابى الحديد. .50/١١‏ 


8- صدوقء 168. 


اى دارد و تقيه هم رحمتى براى شيعه است.1(0) 


ونيزاز مئال هاى مشهور در اين زمينه مى توان به حديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم: «انّ الله خلق آدم على صورته.) 


اشاره كرد كه اهل سنت آن را به اين شكل نقل كرده اند.(75) و بر 
مبناى آن عقيده به تجسيم شكل كرفته است.() شيخ صدوق تصريح مى كند كه: 


«مشبهه ابتداى حديث را حذف كرهه اند لذا بر مبناى آن دجار كمراهى شده وعدّهى زيادى را هم به كمراهى كشانده 


اند.50) سيد مرتضى و به تبع او علّامه مجلسى 


به نقل توجيهات متعدّدى از اين حديث دست زده اند كه حاصل آنها به فرض صحت حديثء تأويل صورت به صفات است 


يعنى خداوند انسان را بر اساس همان صفات خود خلق كرده است.(2) اما طبق روايتى كه شيخ صدوق در عيون اخبار 


الرّضا آورده استء امام رضا عليه السلام اشكال حديث را در تقطيع ابتداى حديث اعلام كرده و بر عاملان آن لعنت فرستاده 
است. در اين روايت حسين بن خالد به امام عليه السلام عرض مى كند كه: «مردم از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
روايت كرده اند كه آن حضرت فرمود: «ان الله خلق آدم على صورته) امام رضا عليه السلام فرمود: «خدا آنان را بكشدء آنها 
ابتداى حديث را حذف كرهده اند.» روزى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از مقابل دو تن كه به يكديكر دشنام مى 
دادند عبور كرد. يكى از آن دو به ديكرى مى كفت: دا روى نوو روى هر كس را كه شبيه تو استء زشت كرداند. رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و سلم به او فرمود: «اى بنده ى خداء اين سخن را به برادرت مكوء مككر نمى دانى كه خداوند آدم را 
به شكل او آفريده است.)(2) 


نمونه ى ديكر از اين تقطيع ها كه حتّى در عصر حاضر اتّفاق افتاده» تقطيع ناصر على قفارى از حديث رؤيت خداى تعالى در 
روز قيامت است. وى معتقداست كه امامان شيعه قائل به رؤيت يرورد كار در روز قيامت بوده اند اما شيعيان برخلاف نظر 
امامان خود اين عقيده را نيذيرفته اند. او در اين جهت به حديثى از كتاب «توحيد صدوق)20/02 و ابجازالأ تر ال استناد مى 


ص :// 


اععنانناء /اذا, 

.5/7147* بخارى» ١8/4؛ نيشابورى,‎ -١ 
.71/٠٠١ جعفريان»‎ -* 

#داتقل ال مجلسى: 8/17 


ه- مجلسىء 5/٠5‏ و 0١؛‏ سيّد مرتضىء 112. 

ع- صدوقء. عيون اخبار الرّضا لا 41/76١‏ مجلسىء» ./١‏ جهت بررسى بيشتر درباره ى تقطيع وتحريف هاى واقع شده در 
حديث «خلق الله آدم على صورته) نكك: عسكرىء نقش ائمّه در احياء دين»25/١7١_ 2١‏ با عنوان: «صورت خدا در روايات 
مكتب خلفا». 


لا- صدوقء, توحيد» .١١17/‏ 


8- مجلسى؛ 8/8. 


كويد: از امام صادق عليه السلام يرسيدم: به من خبر دهيد كه آيا مؤمنان در روز قيامت خدا را مى بينند؟ آن حضرت فرمود: 


آرى جنان كه قبل از قيامت هم او را ديده انك.) 
قفارى از حديث به همين مقدار بسنده كرده است.(01) ولى مراجعه به منابع 


يادشده نشان مى دهد كه اين حديث بسيار مفصّل تر از قسمت هاى ذكرشده است. از جمله در قسمتى از حديث جنين آمده 
است: «و ليست الرويه بالقلب كالرويه بالعين تعالى الله عما يصفه المشبئهون و الملحدون.»)70) لذا تقطيع حديث در جهت اثبات 


معتقدات كلامى. ويزهى عصر و زمان خاصى نمى باشد. 
م->؟_؟_"_تقطيع حديث وانحراف افكنى 


از جمله هدف هاى تقطيع حديث كه كاه از ناحيه ى غلات شيعه و ساير كروه هاى انحرافى به وقوع ييوسته» تلاش در كمراه 
سازى مردم با تحريف در بيانات ائمّه عليهم السلام بوده است. به عنوان مثال از مسائلى كه به وسيله ى غلات مورد تبليغ قرار 
مى كرفتء يككى اين بود كه «معرفت امام از هر كار ديككر كفايت مى كند و انسان در سايه ى معرفت امام هركارى كه مى 


تواند انجام دهد.() آنان در جهت اين عقيده ى 


فاسداز امام باقر عليه السلام نقل مى كردند كه آن حضرت فرموده است: «إذا عرفت فاعمل ما شئت.) و از آن جا كه اين 
موضوع مخالف مواضع فكرى و عمل امامان شيعه بود» در نوبتى فضيل بن عثمان اين مطلب را با امام صادق عليه السلام در 
بين كذاشت. طبق يكك نوبت امام عليه السلام فرمود: «ما لهم لعنهم الله انّما قال أبى: إذا عرفت الحقّ فاعمل ما شئت من خير 
يقبل منكك.)(6) و طبق نقل كلينى غلات از شخص امام صادق عليه السلام نقل مى كردند كه: (إذا 


عرفت الحق فاعمل ما شئت)(2) و جون محمّدبن مارد اصل حديث را از امام عليه السلام سؤال 

كرد كه: «قلت و ان زنوا أو سرقوا أو شربوا الخمر؛ در اين جا امام صادق عليه السلام با ناراحتى فرمود: (إنا لله و إِنّا إليه راجعون 
و الله ما انصفونا أن نكون اخذنا بالعمل و وضع عنهم انما قلت: إذا عرفت فاعمل ما شثت من قليل الخير و كثيره فانّه يقبل 
منكك.)(2) 


در يايان بايد كفت كه تقطيع حديث با انكيزه هاى ديكرى نيز به وقوع بيوسته كه مجال استقصاى كامل آن در بين نيست و 


تنها به اين مورد بسنده مى كردد كه برخى از محدّثان با اعمال ذوق و سليقه و به منظور انجام 
ص:94/ 


.7/717١ قفارىء‎ -١ 


؟"- صدوقء توحيدء /1١١؛‏ مجلسىء 5/55 و باز به عنوان نمونه ى ديكرى از تقطيع در عصر حاضر بنكريدبه تقطيع احمد صادق 


ملاح محقّق تفسير ابن عطيه اندلسى جلد يكم صفحه ى 57 كه عبارت ابن عطيه درباره ى مقام تفسيرى على عليه السلام را 
تقطيع كرده است. صورت تقطيع به اين ترتيب است كه ابن عراس كويد: «ماأخذت من تفسير القرآن فعن على بن ابيطالب» 
(نككث: ابن عطيه» مقدمه المحرر الوجيز به تصحيح آرثورجفرى؛ 175) در صورتى كه در نسخه ى مصحح احمد صادق ملاح 
عبارت فوق حذف شده و حتّى بهعنوان اختلاف نسخه احتمالى نيز در ياورقى اشاره اى به آن نشده است. 

"- نقل از بحرانى» ١/77‏ 

ع- صدوقء معانى الأخبار» .14١‏ 

ب كلينى )7/826 

#- همانجا. نيز تفصيل ديد كاه غلات در نفى عمل كرايى و نقد آن را نكك: فصل يازدهم كتاب حاضر. 


تأليف ويزه اى كه در حديث داشته اند برخى از روايات را تقطيع كرده و تأليف خود را سامان داده اند» كار سيوطى در كتاب 
هاى «الجامع الصغير» و «الجامع الكبير نمونه اى از اين كونه تأليفات است. زيرا روش تدوين حديث در «الجامع الصغيرا و 
بخش اقوال «الجامع الكبير؛ مرئّب كردن روايات بر حسب حروف الفباى ابتداى روايات است. لذاء سيوطى ناخودآ كاه به 
تقطيع بسيارى از روايات دست زده تا در ساماندهى روايات خود بر حسب حروف الفبايى موقق شود. در نتيجه او به نقل 
رواياتى از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مبادرت ورزيده كه كاه به يكك حكمت بيشتر شبيه است تا قطعه اى كامل از يكك 
خطبه. مثلا با شمارهى 171/4 از قول رسول خدا مى نويسد: «اكثر اهل الجنّه البله)(1١)‏ در صورتى كه كامل حديث طبق نقل 


ضاعب «معاتى الأخبار» حديق اسك: 


«عن مسعده بن صدقه عن جعفربن محمّد عن ابيه عن آبائه:قال: قال الْنَبى *: دخلت الجنّه فرأيت أكثر أهلها البله قال: قلت: ما 
البله؟ فقال: العاقل فى الخير» الغافل عن الشرء الى يصوم فى كل شهر ثلاثه ايَام.100) يا به رقم 7117 آورده است: «أنت و 
مالكك لابيكك) 

كه اكر كسى سابقه اى از حديث نداشته باشد متحثر خواهد شد كه در حديث يادشده جه كسى مخاطب ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم است و موضوع جيست, اما شيخ صدوق با نقل كامل حديث آن هم با بيان امام صادق عليه السلام به هر كونه 
ابهامى از حديث يايان داده است.(7) 


ه_"١_جمع‏ بندى و نتايج فصل حاضر 


از آن جه به تفصيل كذشت يبامدهاى مثبت و منفى تقطيع حديث اجمالا به دست آمد. اما در مقام جمع بندى مى توان كفت 
كه: 


زه 0# ١‏ تقطيع حديث امر شايعى بوده كه بيش از همه به قصد تبويب احاديث صورت يذيرفته است. ضمنا اين كار 


موجب سهولت كار براى فقها و محدّثان در تحقيقات موضوعى شده و به رشد و تكامل علم فقه كمكك شايانى كرده است. 


ه_ ١”‏ تقطيع حديث كاه به قصد تنظيم كلام؛ اختصار حديث و يا اطراف نويسى به وقوع ييوسته كه اين كارها على رغم 
برخى از محسئّات در بسيارى از موارد موجب اجمال حديث و ابهام در مفاد آنها شده است. 


ه_”_”"_ تقطيع حديث در بسيارى از موارد به قصد تحريف مفاد حديث و كمراه سازى مخاطبان آن واقع شده 


9١ ص:‎ 


.١1/75١8 هموء الجامع الصغير‎ -١ 
.730* ؟- صدوق» معانى الاخبار‎ 


"- هموء معانى الأخبار.180. به اين صورت كه حسين بن علاءء كويد: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: جهاندازه از 
ثروت فرزند براى شخص (يدر) حلال است؟ فرمود: غذايش بدون زياده روى آن هم وقتى كه ناكزيرباشد. راوى كويد عرض 
كردم: يس فرمايش رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به مردى كه همراه با يدر خويش به نزدآن حضرت آمد و بيامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم به او فرمود: تو و هر جه دارى از آن يدرت است جه معنى دارد؟ امامصادق عليه السلام فرمود: آن 
مرد يدرش را نزد ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آورد وبه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم عرضه داشت كه: اين 
مرديدر من است و به من ستم نموده و مالى را كه ارثيه ى مادرم بود از بين برده و به من نداده است. يدر ني زكفت: هر جه 
بوده خرج همين فرزند و خودم كرده ام. يس ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «أنت و مالكك لابيك» جونجيزى نزد آن 
مرد نمانده بود. آيا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يدر را به خاطر يسرش بازداشت مى كند؟ 


ه_ "ع _از نتايج و ييامدهاى تقطيع حديث با هر انكيزه اى كه صورت يذيرد» خروج حديث از سياق روايى آن است. به 
همين جهت نقل حديث اصلى بر حديث تقطيع شده در هر شرايط ارجحيّت دارد. بيرو اين مصلحت در عصر حاضر آيه الله 
بروجردى با انتقاد از كار صاحب «وسايل الشيعه) (در تقطيع روايات كتاب»» طرح جديدى در تنظيم كامل روايات در نظر 
كرفت كه حاصل آن تدوين كتاب «جامع احاديث الشيعه» كرديد.(1) 


فصل ششم: نقل به معنى در حديثء» علل و ييامدهاى آن 


اشاره 
ص:١1‏ 


-١‏ معارف» تاريخ عمومى حديثء /67. نيز نكك: رحمان ستايش» 4/1117 مدخل جامع احاديث الشيعهفى احكام الشريعه. 





نقل به معنى در حديث و رابطه ى آن با فهم روايات 


مقدمه 


يكى از مبانى فهم حديث توه به وضعيّت حديث از جهت الفاظ و عبارات اوّليه و احيانآ ميزان نقل به معناى واقع شده در آن 
است. بررسى تاريخ حديث نشان مى دهد كه به دليل برخى از موانع بر سر راه تدوين حديث, احاديث معصومان عليهم السلام 
خاصه احاديث نبوى عمدت دجار نقل به معنى شده واين موضوع ييامدهايى در فهم مقاصد حديث به بار آورد. البنّه به دليل 


اضطرار در امر نقل به معناء اين موضوع با شرايط و ضوابط خاصّى مجاز اعلام كرديد. در اين فصل به بررسى اصل يديده نقل 


به معنى» شناخت ييامدهاى آن و نيز بيان حدود و ثغور نقل به معناى مجاز يرداخته شده است. 
ت_١_طرح‏ مسأله 


از مسائلى كه در نظام تدوين حديث دامنكير بسيارى از روايات شده؛ وقوع نقل به معنى است. اين امر علل جندى دارد كه از 
همه مهم تر عدم نككارش به موقع حديث در زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 2١(‏ و ممنوعّت نكارش و تدوين آن يس 
ازرحلت آن 


بزركوار است.(1) نتيجه ى عدم كتابت و تدوين سريع حديث, حافظه اى شدن اكثر 
روايات و نقل و انتقال شفاهى آن توسّط راويان و حاملان حديث كرديد.0) كرجه 
برخى از شواهد تاريخى حكايت از قوّت حافظه در اعراب صدر اسلام دارد.0©) اما با 
كذشت زمان و بروز عارضه ييرى كه به طور طبيعى به فراموشى مى انجامد.(2) ضعف 


حافظه بسيارى از راويان نمايان شد و در نتيجه روايات آنها با زياده و نقصان و تغيير عبارات اولي همراه كشت.(2) اين عوامل 


سبب شد كه در كتاب هاى علوم حديث 

سؤالاتى به طور جدّى طرح شده. اهتمام محدّثان به يافتن ياسخ مناسب بر آنها مصروف شود. سؤالاتى جون: 
.١‏ نقل به معنى از نظر تاريخى امرى واقعى است يا وهمى؟ به عبارت ديككر اختلافات متنى حديث ناشى از 
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.4 صالحء ؟_‎ -١ 

./1 معارف» تاريخ عمومى حديثء /ا8_‎ -"١ 
.77/ عترء‎ -' 

*- عجاج خطيبء السنه قبل التدوين» .١"‏ 


ه- الحج, 6 


#- ابوريه» 6/ 


وقوع نقل به معنى است يا از علل ديكرى از جمله صدور مكرّر يكك حديث تايح شد اسيك 


1 در صورت واقعى بودن نقل به معنى» اين كار در حوزه ى حديث جايز است يا خير» ودر صورت جواز حدود و ثغور آن 


*. ييامدهاى نقل به معنى _ نسبت به اصالت حديث _ جيست؟ و خصوصا نقل به معنى جه تأثيرى بر فهم درست مقاصد 
حديث دارد؟ 
82_"_تبيين مسأله نقل به معنى 


تقل به معت دن مقاب تقل به القاظ قزان دارة: در نقل به الفاظ راوع حوظف به حفظ دقيق عبازات:و كلمات حديث بؤده و ايخ 
كار را از طريق حفظ حديث در حافظه يا ثبت و نككارش حديث در دفاتر انجام مى دهد و انجام امور يادشده شاخصهى ضابط 


حديث يا الفاظ و عبارات آن نيست» بلكه معانى و مفاهيم روايات را با عبارات خود به ديكران انتقال مى دهد. جنان كه كاه 
به صلاح ديد خود حديث را مختصر و احيانا تقطيع كرده واز نقل كامل آن صرف نظر مى كند.50) بدون شكك نقل به معنى 


در 


حديث ويا اختصار آن بر اصالت حديث تأثير كذاشته ودر شرايطى موجب تحريف مقاصد حديث مى كردهد. اين امر نه تنها 


در ميان مسلمانان به عنوان عارضه اى نسبت به روايات مورد مطالعه قرار كرفته0). بلكه از ناحيه ى مستشرقان و 
مخالفان اسلام به عنوان طعنى بر روايات وارد شده است.(6) لذا يكى از مباحث مهم 


در اكثر كتاب هاى علوم حديث بحث از نقل به معنى در حديث و ضوابط منع و جواز آن است. اين موضوع در عصر حاضر 
در ميان دانشمندان اهل سنت از اهميّت خاصى برخوردار شده و بحث هاى مفصّلى را از ناحيه ى آنان به وجود آورده است. 
اما به شهادت قرائن تاريخى _ كه از نظر خواهد كذشت _ همين مسأله در زمان صادقين عليهما السلام به صورت جدى طرح 
شده و حدود و ضوابط نقل به معناى مجاز در روايات آن دو بزركوار روشن كرديد. در اين فصل نخست جايكاه نقل به معنى 
و شرايط آن در منابع اهل سنّت بررسى شده» سيس همين موضوع در روايات و آثار شيعه مورد مطالعه قرار مى كيرد. 
#_"_ بررسى واقعيّت تاريخى نقل به معنى 

مى دانند كه در مقام نقل حديث هم اتفاق افتاده است.(0) اكثر دانشمندان با فرض وقوع آن» در كتاب هاى خود 


باب هايى در منع و جواز آن ترتيب داده اند كه از قديمى ترين آن مى توان از خطيب بغدادى در «الكفايه فى 
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.16060_- الجديع؛‎ -١ 

؟- قاسمى» .17١‏ ونيز نكك: همين كتاب فصل ينجم. 
مقرل ري 

ع عتر» الخرفة 


ه- صباغ» 168. 


معرفه الروايه)10١)‏ و رامهرمزى در «المحدث الفاصل بين 
الراوى و الواعى)(7) ياد كرد. در اين كتاب ها مى توان با موافقان و مخالفان قديمى نقل 


ظاهرآ نخستين كسى كه در اين باره به طور مشبع سخن رانده و مطالب مهممى در خصوص شرايط راوى در نقل روايت و نيز 
استدلال بر جواز نقل به معنى به ميان آوردء شافعى (م )5١7‏ است.(20 به تصريح برخى از محقّقان نقل به معنى يديده اى 


است كه در سيارى از مواقع فبحلتك ناكزير به انجام آن بوده استء زيرا ضبط دقيق الفاظ روايات (به ويه در سده هاى 
نخست) امرى دشوار بوده كه جز تعداد كمى از راويان موقق به انجام آن نشدند.20) طبق نقل ذهبى» ابوحاتم مى كفت: در 


كسى را مشاهده نكردم كه بتواند حديث را با همان الفاظش روايت كند مكر قبيصه و ابونعيم در حديث سفيان و جز يحيى 
حمانى در حديث شريكك و على بن جعد در روايتش.(0) در همين زمينه سخنى از مكحول در ملاقات با واثله بن اسقع باقى 


مانده 


كه قابل توجه است. وى كويد: من و ابوالازهر بر واثله وارد شديم و كفتيم: اى ابوالاسقع حديثى از رسول خدا صلى الله عليه و 
آله وسلم كه خود شنيده اى براى ما نقل كن بدون آن كه بر حديث وهم و نسيانى واقع شده باشد. ابوالاسقع كفت: آيا از 
شما كسى هست كه از قرآنى كه ديشب خوانده. آياتى بخواند. كفتيم: آرى. واثله كفت: آيا الف يا واو يا حرف ديكرى در 
قرائت شما كم و زياد نمى شود؟ كفتيم: جرا جون ما حافظ عبارات قرآن نيستيم. واثله كفت: قرآن در ييش روى شما قرار 
دارد و شما شب وروز به آمووش و قراكت أن مشغول هسعد و باز يا ؤياذه و نقصان قرافت فى كتيدء حكونة ها ديك را كه 
يكك بار يا دو باراز رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم شنيده ايم به همان صورت بيان كنيم. اكر حديث را بر حسب معانى 
آن براى شما بازكو كنيم همان براى شما كافى است.(2) در همين زمينه محمّدبن سيرين مى كفت: «اسمع الحديث من عشره. 


المعنى 
واحد و اللفظ مختلف)(/20 و سفيان ثورى در ياسخ به شاكردان خود كه از وى نقل به 


الفاظ روايات را مطالبه مى كردند مى كفت: «سبحان الله» جه كسى مى تواند از عهده ى اين كار برآيدء ما فقط معانى روايات 
را بازكو مى كنيم.(0) 


ضمن تأكيد اين نكته به شاكردان خود كه: «إذا اصبت المعنى اجزاكك)(4) . خاطرنشان 
مى ساخت كه اكر نقل به معنى نبود ما از نقل حديث خوددارى مى كرديم.(١1)‏ 
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.758/ 7٠١8 خطيب بغدادى»‎ -١ 
.2ع٠ ؟- رامهرمزى» 7#ه_‎ 

*- رامهرمزى, 07١‏ و نيز نكك: سخاوىء 1/١5‏ و عجاج خطيب» 177. 

ع- صباغ, /17. 

ذ- همانجا به نقل از الميزان. 

8- خطيب بغدادى» 79؟؛ رامهرمزى. 077 و نيز نكك: دارمى» 4١/947‏ اعظمى» .١187‏ 
/ا- خطيب بغدادى» 787. 

8- همانجاء ©75. 

4- رامهرمزى» 077. 

.1© نقل از صباغ,‎ -٠ 


على رغم شواهد يادشده برخى از محقّقان معاصر بر اين باورند كه نقل به معنى _ جز به ندرت _ در روايات يبامبر صلى الله 
عليه و آله وسلم وارد نشده و روايات مطابق با وضعيّت اوليه باقى مانده اند و دليل آن هم اهتمام صحابه ى ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم به ضبط و حفظ الفاظ روايات بوده است. عجاج خطيب در يكك ادّعا مى نويسد: «از امور غير قابل شكك آن 
كه همه ى صحابه بر نقل و اداى حديث همان كونه كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم شنيده بودند» حريص بودند به 
كونه اى كه برخى از آنان به تبديل حرفى از حديث به حرف ديككر راضى نمى كشت.)(1) 

ويس از ذكر اين مطلب كه صحابه و تابعان علاوه بر ضبط دقيق الفاظ روايات به ثبت و كتابت آن نيز اهتمام داشته اند.(75) 
تعليل ديكرى درباره ى اختلاف عبارات 

يكك حديث بيان داشته مى نويسد: «بسيارى از شواهدى كه به عنوان نقل به معنى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
روايت شده به مسأله ى نقل به معنى ارتباط ندارد» بلكه به تعدّد مجالس ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بازمى كردد و رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و سلم به تناسب درك مخاطبان هربار به كونه اى ياسخ مى داد و جه بسا افراد مختلف از مسأله اى 


واحدء سؤالاتى كرده و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نياز هر يكك را با الفاظ و عباراتى متفاوت با ديكرى برآورده مى 
ساخت.)20 


عجاج خطيب در همين بحث به نقد آراى ابوريه در مسأله ى «نقل به معنى» يرداخته و با استناد به سخنان عبدالرّحمان بن يحيى 
المعلمى» اختلااف صيغه هاى تشهّد در بين اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم را نيز امرى طبيعى اعلام مى كند كه 
همكى معلول آموزش هاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است.(6) در صورتى كه بايد كفت وقوع نقل به معنى در 


حديث از نظر تاريخى امرى قطعى و غيرقابل انكار است كه شواهد آن در آثار قدماى اهل سنّت امثال خطيب بغدادى وارد 
شده استء به كونه اى كه محقّقان معاصر نيز كه دلبند الفاظ روايات بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم هستندء قادر به انكار 


وقوع نقل به معنى در شمار كثيرى از روايات نمى باشند.80) 


به همين سبب موضوع نقل به معنى از نظر منع و جواز به موضوعى «جدلى الطرفين» تبديل شده و مخالفان و موافقانى به وجود 
آورد كه هر يكك در راستاى نظريه ى خود به اقامه ى دلايلى روى آوردند. 


ع_؟_ادلهى مخالفان و موافقان نقل به معنى 
اشاره 


برخى از شواهدء ابنعمر» قاسم بن محمّد» محمّدبن سيرين» رجاءبن حيوه. على بن مدينى (نسبت به 
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؟- همانجاء 170. 
"- عجاج خطيبء السنه قبل التدوين. 

ع- نكك: همانجاء ١7‏ 180 و نيز معلمى» 7 

ه- نكك: عجاج خطيبء السنه قبل التدوين» ١51‏ و 7١؛‏ صباغ» /181١؛‏ عتر» 777 و 778. 


روايات نبوى) ثعلبء ابوبكر رازىء ابوبكربن عربى (جز براى صحابه) از مخالفان و مانعان به معنى بوده اند.10) در مقابل از 


على عليه السلام » ابن عتئاس» انس بن مالك» 


ابوالدرداء» واثله بن اسقعء ابوهريره (در صحابه) و حسن بصرىء شعبى» عمرو بن دينارء ابراهيم بن نخعى, مجاهد, عكرمه (در 
طبقهى تابعين) و نيز بسيارى از دانشمندان و يبشوايان دينى مانند شافعى به عنوان موافقان نقل به معنى نام برده شده است.(75) 


موافقان نسبت به مخالفان از فزونى جشمكيرى برخوردارند.() در عمل هر 
دو كروه نسبت به عقيده ى خود دلايلى ارائه كرده اند كه در اين قسمت به فشرده اى از آنها اشاره مى كردد. 
ع_8_١_ادلهى‏ مخالفان نقل به معنى 


مخالقان قل هج :ناد لدئ عدي ترش جسعه افد كد اكثر آنا وى كقاروا داشفة ويرك نز از ادلدي عقل ديد 


سمع منا حديثا فأدى كما سمعه فرت مبلغ أوععى من سامع.)150) كه دراين حديث مراد از «اداى 


حديث همان كونه كه شنيده شده است» نقل به الفاظ در حديث است. با اين كار راوى حديث را به افقه از خود منتقل كرده 


وجه بسا راوى افقه استفاده هايى از حديث كند كه بر راوى اوّل _ كه از نظر فقهى يايين تر از او بوده _ مخفى باشد.(20) 


مورد ديكر استناد به حديث وارده از براءبن عازب است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم دعايى به او تعليم فرمود و 
جون براء در مقام تكرار دعا به جاى: «و بنبتكك الذى أرسلت.» عبارت «و برسولك الّذى أرسلت. را به زبان آورد»ء رسول خدا 


صلى الله عليه و آله و سلم بر سينه ى او زده و تذكر داد كه همان صورت «بنييكك...» را بخواند.(2) 


ائنا أو جملة الدع عقلى :مخالفاة نقل معت ان كد «آثان مسقدقه كه تحريه ناث شده كديا كذقت زهان علمائ فن 
مطالبى از عبارات آيه يا حديث استنباط مى كنند كه علماى سابق به آن بى توججه بوده اند. لذا تمام فوائد الفاظ و عبارات 
حديث براى مخاطبان نخست حديث _ هرجند كه فقيه و باهوش باشند_ معلوم نمى كردد. اكر نقل به معنا جايز باشدء 
صورت اصلى حديث از بين رفته و تفاوت فاحشى در مقاصد حديث به بار خواهد آمد. با آن كه راوى حديث تصوّر مى كند 


كه جنين تفاوتى وجود ندارد.)0/) نيز مخالفان نقل به معنى استدلال كرده اند 
ص :18 


-١‏ خطيب بغدادى» ”5١ _7٠١8‏ در روايات مختلف» سخاوىء» ١5١؛‏ رامهرمزى. ال ؟ صباغ 6١‏ اكابوريه /الا. 
3 خطيب بغدادى» 7١9‏ _ 567؛ رامهرمزى. /877؛ سخاوى» 79١؛‏ صباغ» 2 قاسمى» 17١‏ 
مد تجاه 


- خطيب بغدادى» .3١17/‏ 


2- خطيب بغدادى» 9١7؟‏ نيز تفصيل را نكك: ابوريه» ٠‏ به نقل از بخارىء مسلم» نسايى و ترمذى. 
-١/‏ صباغ. فرحل ابوريه.» 4/, 


كه: در صورتى كه نقل به معنى براى راويان اوّليه و نسبت به حديث رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم _به عنوان شارع _ 
جايز بوده باشدء اين كار براى راويان بعدى از جواز بيشتر برخوردار مى شود.ء جرا كه اين راويان در عباراتى تصرّف مى كنند 
كه انتساب به شارع نداردء امّا از آن جا كه در هر بار نقل به معناى حديث مقدارى حديث از اصل خود دور مى شود با تكرار 
جند نوبت نقل به معنى» تفاوتى فاحش بين مقاصد اوّليه و نهايى حديث به وجود خواهد آمد به طورى كه بين وضع اؤّليه 


حديث وصورت نهايى آن مناسبتى وجود نخواهد داشت.(١24‏ 
ا ©؟_7_ادلهى موافقان نقل به معنى 


فوسقابل ادلداى كه از تاحيةاى مانعاة دو مكالفاق تقل صعوض كةو موافقاة نكل به فعض ادلدص بشتوع ور بجوال آن اقامة 
كرو آقن كه ابن اذل وفنا بالضف قات روا كاريضن وعتكق ذاردة الاعتملة آن كه مسقداند كن حفواق لقال نيه معت دن 
درجه ى نخست از قرآن به دست مى آيد و قرآن كاه سركذشت و حادثه ى واحدى را با الفاظ و عبارات كوناكون _ در 


سوره هاى مختلف _ طرح مى كند كه به عنوان مثال از سر كذشت موسى و بنى اسرائيل مى توان سخن به ميان آورد.(؟) اين 


موضوع مورد توبجه برخى از محقّقان شيعه نيز قرار كرفته كه بر يايه ى آن از ترجمه ى آزاد آيات قرآن در مقابل ترجمه ى 


روايات كه جاى خود دارد. 


اما در ادامه ى استدلال هاى قرآنى؛ برخى از محمّقان از جمله شافعى به موضوع نزول قرآن بر اساس حروف هفتككانه و 
رخصت قرائت قرآن بر اساس هر يكك از اين حروف اشاره كرده و معتقدند: در شرايطى كه قرائت قرآن با هر يكك از حروف 


نخواهد داشت.50) 


دليل ديكرى كه از ناحيه ى موافقان نقل به معنا اقامه شده؛ء مسأله ى جواز ترجمه ى قرآن و روايات براى ملل غيرعرب است. 
اين امر در بى كسترش سرزمين هاى اسلامى و كرايش ملل غيرعرب به اسلام به عنوان نيازى جدى مطرح شد. رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم نيز در حيات خود به ارسال ييام به سران برخى از جوامع مبادرت فرمود كه قهرآ يبام هاى آن 
حضرت به زبان آنها ترجمه مى كشت و در شرايطى كه ترجمه ى متون دينى به زبان غيرعربى جايز باشدء نقل به معنى در 


حديث كه نوعى جايكزينى عبارات عربى به عبارات عربى ديككر استء از اولويت بيشترى برخوردار خواهد بود.(8) 


ص :/941 


.187 نقل از صباغء *٠؛ ابوريه» 4ل با اند كى تصرّف؛ نيز معارف» تاريخ عمومى حديثء»‎ -١ 
؟- خطيب بغدادى» و3 رامهرمزى» سخاوى» 55١ل صباغ. نفلة‎ 


"'- بهبودىء؛ معارف قرآنى» .١19١‏ 

*- نقل از سخاوى» ."/١5‏ اين موضوع از عقايد دانشمندان و مف ران اهل سنّت است كه البنّه از نظرشيعه عقيده اى مردود 
نودة ونا آدلة زيادئ رد ده ابنت: كك خورى :188 باعتوان دغل ترك القزان عليشعه أحرت؟11) 

ه- على طد. هع” و عع"؛ صباغ؛ 15١؛‏ عجاج خطيب» 177؛ سخاوى به نقل از خطيب بغدادى, 770. 


است كه در مقام صدور جواز نقل به معنى وارد شده؛ در اين حديث راوى به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم عرض مى كند: 
من از شما رواياتى مى شنوم اما نمى توانم آنها را همان كونه كه شنيده ام براى ديكران نقل كنم بلكه دجار كم و زياد مى 


شود. حضرت فرمود: «اكر حلالى را حرام و حرامى را حلال نكنيد و معانى را برسانيد مانعى ندارد.)(1) 


در ذيل اين حديث معمولا اين سخن از حسن بصرى آمده است كه او مى كفت: «اكر اين حديث نبود ما محدّثان روايتى نقل 
نمى كرديم.)10) 


به نظر مى رسد كه دستورالعمل يادشده كليد حل مشكل نقل به معنى در روايات استء لذا در بيشتر منابع به آن استناد شده 
است. امَّرا سؤالى كه مطرح است آن كه: آيا در عهد رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم مسأله ى حديث كويى و نقل به 
الفاظ يا نقل به معنى در آن حد رايج شد كه راويان جهت حل مشكل به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مراجعه كرده و 
تقاضاى دستورالعمل كنند؟ يا آن كه بعدها به جعل همين دستورالعمل مبادرت شده است. برخى از ناقدان حديث با عنايت به 
نكته ى اخير به جعلى بودن حديث تصريح كرده و روشن كرده اند كه در سند اين حديث وليدبن سلمه قرار دارد كه مورد 
تكذيب قرار كرفته و به كفته ى ابن حبان» از واضعان حديث بوده است.() 


دليل ديكرى كه از ناحيه ى موافقان نقل به معنى ارائه شده استناد به سيره ى صحابه است. به اين صورت كه: مطالعه ى سيره 
ى صحابه نشان مى دهد كه آنان احاديث را از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم شنيده و بدون آن كه آن را بنويسند ويا آن را 
تكرار كنند» به خاطر سيرده و كاه سال ها بعد به نقل آن مبادرت مى كردند. روشن است كه در اين شرايط الفاظ روايات در 
خاطر انسان باقى نمى ماند, بلكه تنها معانى روايات به خاطر مانده و قابل انتقال خواهد بود. لذا روايات بسيارى در دست است 
كه على رغم اختلاءف عبارات»؛ معانى آنها واحد و مشتركك است. وقوع جنين يديده اى در حوزه ى حديث» خود دليل جواز 
نقل به معنى استء ضمن آن كه تعبدى كه نسبت به الفاظ قرآن وجود دارد» در مورد سنّت در كار نيست و در شرايطى كه 
معناى روايات قابل ضبط و حفظ باشدء از بين رفتن آن جه مقصود نيست» ضررى نخواهد داشت.(25 لذا قاسمى يس از 


يادكرد موافقان نقل به معنى مى نويسد: «الفاظ 


صحابه در نقل حديث بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم با يكديكر اختلا.ف دارد. برخى از آنان حديث را كامل نقل مى 
كردند» برخى به نقل به معناى روايات بسنده مى كردند و برخى هم به اختصار حديث مى يرداختندء لذا الفاظ روايات آنها 
نسبت به يكديكر متفاوت است. اين وسعت و رخصتى بود كه آنان از آن استفاده كردند؛ مادام كه حديث به معناى مخالف 
خود تبديل نمى كشت. نيز هيج كدام از آنان به عمد دروغ نككفته اند بلكه همكى در حد معانى شنيده هاى خود راست و 


درست كفته اند واين نهايت 0 آنان بود.)(0) 
ص :/1 


.187 خطيب بغدادى, 77 صباغ»‎ -١ 
ااعنو تجاه‎ 


*- اعظمى» 187. 
- نقل از ابوريه. 0/6 


ار 


موافقان نقل به معنى در قسمت ديكرى از تلاش هاى خود به نقدهاى مخالفان نيز ياسخ دادند. از جمله آن كه نسبت به 
حديث: «نض ر الله أمرآ سمع مقالتى...» كفتند: اين حديث خود بيش از هر كلام ديكر دست خوش نقل به معنى شده» جون با 
عبارات متفاوتى كه همكى معناى مشتركى دارند در منابع حديثى وارد شده و حتّى خطيب بغدادى خود درباره ى وجوه 
كوناكرين ات عدي كناب سفقل تاليف 5ر1 فنوق 31 كه مدعو اتان مرا دعياريتك قوق كمى قزنانن: 


١ثمم‏ اداها كما سمع) اداى معانى و مقاصد حديث است تا الفاظ و ظواهر آن.(7) 


ودر ياسخ به اين اشكال كه نقل به معناهاى مكرّرء جيزى از واقعنت حديث بر جاى نمى كذارد. كفتند: جواز نقل به معنى 
مشروط به انطباق معناى حديث از وضعيّت اوّليه با وضعيّت نهابى آن اسث كه در كتب ثبت شده اسث. اكر معانى يكك 


حديث به درستى ثبت و منتقل نككرددء نقل به معنى جايز نخواهد بود.(*) 


#_ فم _جمع بندى نظرات موافقان و مخالفان نقل به معنى و بيان ضوابط 


يس از بيان ديدكاه هاى موافقان و مخالفان بايد كفت: از آن جا كه موافقان نقل به معنى از كميّت بيشترى برخوردار بوده و 
ادله ى آنها استوارتر از ادله ى مخالفان بود» از طرفى روايات به جا مانده از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كم و بيش متأثّر 
از نقل به معنى شده بودء عملا جواز نقل به معنى بر عدم آن ارجحتتت بيدا كرد» در نتيجه علماى اهل سنت به بررسى ضوابط 
مناسب نقل به معنى يرداختند. جرا كه هركونه هرج و مرج در اين زمينه به ايجاد تحريف شديد در روايات منجر مى كشت و 
بايد كفت: مخالفان نقل به معنى و موافقان آن در نقاط مشتركى نيز با هم تلاقى بيدا كردند. مثلا در شرايطى كه قاضى عياض 
به عنوان مخالف نقل به معنى كفته است: «شايسته است كه باب نقل به معنى بسته شود تا آن كه در نقل حديث شايستكى 
لازم ندارد_امّا تصوّر مى كند كه دراين خصوص شايسته است - بر امر حديث كويى تسلط بيدا نكند»() ابن صلاح به 


عنوان موافق نقل به معنى كفت: «محدّثى كه در صدد نقل به 


معناى شنيده هاى خويش استء در صورتى كه به معانى و مقاصد الفاظ عالم و آكاه نباشد و نيز نسبت به معانى محال (كه 
نسبت آن به شارع جايز نيست) خبير و به مقدار تفاوت الفاظ بصير نباشد» بى هيج خلافى اين كار براى او جايز نبوده و بلكه 


ابن صلاح به همين ترتيب نقل به معنى را براى آكاهان به معانى و مقاصد حديث جايز دانسته و معتقد است كه سيره ى سلف 
_از صحابه و تابعان و نيز بيشتر دانشمندان _ برهمين منوال مستقر بوده استء به شرط آن كه راوى مطمئن و قاطع از انتقال 
معناى حديث باشد. لذا مى نويسد: «و الأصيح جواز ذلكك فى الجميع إذا كان عالمآ 


ص :194 


-١‏ خطيب بغدادى. 777”. نيز وجوه اين حديث را نكك: همانجاء 778 و/3717. 
9'- صباغ» .١68‏ 
"ا- صباغ» /1161. 


؟- نقل از صباغ» 167 ابوريه» 7 


عو 


نهنا ومتقناء قاطنا باله الاق مك اللفظ الذف لدو اث دلكهر الى عشيديه أخوال المنحابه والسلق الاقليوير كير] نا 
ينقلون معنى واحدآ فى امر واحد بالفاظ مختلفه و ما ذلك الَا لانّ معوّلهم كان على المعنى دون اللفظ.»(1) 


ابن صلاح در عين حال تذكرات مفيدى هم به طالبان حديث مى دهد كه در مقام نقل به معنى مدّنظر قرار بدهند. مثل آن كه: 
اصولا نقل به مل فرق شتماق يه كور عاض ]1ن كدوين عحدييك بردمو اموق كسوواراك بدوطرة كنت وعبانيتق لك هذه 
استء موضوعتّت جندانى ندارد و ديكر آن كه: راوى در مقام نقل به معنى بايد از عباراتى استفاده كند كه احتياط وى را در 
مقام نقل به معنى نشان دهد. مثل اين كه بككويد: جنين يا جنان عباراتى وارد شده كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود و 
جنين سيره اى از اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم كه ارباب لسان و آكاه ترين مردم به معانى كلام بوده اند نيز رسيده 
است :0 


م#_سم_نقل به معنى در روايات شيعه 


مسأله ى نقل به معنى در حديث شيعه نيز كم و بيش واقع شده است. اما بين نقل به معنى در شيعه و اهل سنّت تفاوت كيفى و 
جشمكيرى وجود دارد. زيرا همان كونه كه كذشت روايات نبوى در قرن نخست ماهدّت شفاهى داشت و لذا مكوّر دجار نقل 
به معنى كشت. اما در شيعه از يكك طرف امامان عليهم السلام به موضوع كتابت و تدوين حديث اهتمام وافر داشتند و اصحاب 
خود را اكيدآ به آن سفارش مى كردند:20 واز طرف ديكر با بروز مشكل نقل به معنى در دوره ى صادقين عليهما السلام 


اين 


ذويور كوار كدي تاكند بر ارجحيّت نقل به الفاظ و عدم توسّل به نقل به معنى به صورت عمدىء يديدهى نقل به معنى را 
تحت كنترل قرار داده و ضوابط آن رابراى اصحاب خود تعيين كردند. در اين خصوص روابات كوناكونى به همراه 


توضيحات فقه الحديثى برخى از شارحان وجود دارد كه فشرده اى از آنها درا ين جا نقل مى كردد: 


م ١_ابوبصير‏ كويد: از امام صادق عليه السلام درباره ى أيه ىَ: افق عبادالّذين يستمعون القول فيتبعون احسنه)2520 


توضيح خواستم . آن حضرت فرمود: «در اين ابه 


مراد از عباد كسى است كه حديث را مى شنود و به نقل آن همان كونه كه شنيده» اقدام مى كند نه جيزى به آن اضافه مى 


كند و نه جيزى از آن مى كاهد.)(2) 


ابوبصير در حديث ديكرى ذيل آيهى يادشده از يكى از دو امام باقر و صادق عليهما السلام نقل مى كند كه: «هم المسلّمون 
لآل 


٠٠١:ص‎ 


٠١ همانجاء 77" و نيز جواز و شرايط نقل به معنى را نكك: خطيب بغدادى. 177_ /1؛ عترء 78 ا؛قاسمى؛ 778 و صالح»‎ -١ 
1 

.170 همانجاء 77" با اندكى تلخيص؛ عجاج خطيب. السنه قبل التدوين؛‎ -١ 

*- معارفء يزوهشى در تاريخ حديث شيعه 18١‏ 184. 

عت الوم 14 


ه- كلينى» .١/8١‏ 


محمد ©إذا سمعوا الحديث اذوه كما سمعوه) لايزيدون ولا ينقصون.)10) 


در توضيح هر دو حديث بايد كفت: در شرايطى كه در تفاسير شيعه و اهل سنّت «احسنه) به «احسن القول» تعبير شده و نقش 


آن مفعول به دانسته شده اننت:270 


اما به نظر مى رسد كه امام عليه السلام تفسير ديكرى از آيه به دست مى دهد كه مبتنى بر فرض جديدى در مورد نقش 
«احسنه) است» آن فرض مفعول مطلق در نظر كرفتن «احسنه» يعنى «احسن الاتباع» است. زيرا بهترين شكل بيروى از يكك سخن 
خاصًه سخنان اهل بيت عليهم السلام _ نقل بى كم و كاست آن سخن و سيس عمل به مضمون آن است كه در ياسخ امام 
باقر يا صادق عليهما السلام به ابوبصير مورد تأكيد قرار كرفته است. به همين جهت كلينى و مجلسى اين حديث را در باب هاى 
«روايه الحديث» و«آداب الروايه» آورده اند.() و مخصوصا مجلسى تأكيد مى كند كه احاديث يادشده از قرائن 


8_8_"_محمّدين مسلم نقل مى كند كه به امام صادق عليه السلام عرض كردم: من از شما حديث شنيده. اما در مقام نقل 
دجار زياده و نقصان مى شوم. امام عليه السلام فرمود: «اكْر در صدد انتقال معانى باشى اشكالى ندارد.)(00) 


ع_ م_"”#_داوودبن فرقد كويد: به امام صادق عليه السلام كفتم: من از شما احاديثى مى شنوم در نظر دارم آنها را همان كونه 
كه شنيده ام بازكو كنم. اما نمى شود. امام صادق عليه السلام فرمود: «آيا در اين موضوع عمدى دارى؟) كفتم: نه. باز فرمود: 
«درصدد هستى كه معانى را نقل كنى؟) كفتم: آرى. امام فرمود: ايس اشكالى ندارد.»(2) 


يرسشى به عمل نياورد و تنها فرمود: «إن كنت تريد المعانى فلا بأس» دليل اين مطلب آن است كه محمّدبن مسلم از فقهاى 
اهل بيت عليهم السلام و از اصحاب اجماع دسته ى نخست است.(2 ونيازى به سؤال و 


شرط كذارى براى او نبوده است. 
ءع_ء_؟_جميل بن دراج نقل مى كند كه امام صادق عليه السلام فرمود: «اعربوا حديثنا فانّا قوم فصحاء»(0) 
مفهوم حديث يادشده و ارتباط آن با بحث نقل به معنى در كرو توجه به معنى يا معانى «اعراب» است. كلمه ى 


٠١١:ص‎ 


-١‏ مجلسى» 7/١88‏ به نقل از الاختصاص. 

"- از جمله نكك: طبرسى» /1//؛ زمخشرى» ١١١/6؛‏ فخر رازى. .18/12٠‏ 
'- كلينى» 4١/8١‏ مجلسىء» .7/١88‏ 

؟- مجلسى» 85١/7و120.‏ 


ه- كلينى» .١/8١‏ 
- همانجا. 


- نكك: طوسىء اختيار الرجال» 1١/787‏ 48" 


/-- اكليتى» 167 


اعراب در اصل لغت به معناى ابانه و اظهار است.(١)‏ اما در معناى اصطلاحى «اعراب الحديث) سه احتمال قابل تصوّر است كه 


هر يكك سهمى از تبيين درست حديث و اظهار آن را به عهده دارد.اين احتمالات عبارتند از: 


ع_ع_ع_١_تلفظ‏ صحيح و بى كم و كاست عبارات حديث, به طورى كه حديث به خطا و لحن ادبى و امور ديكرى جون 
اختصارء تقطيع يا تقديم و تأخير دجار نشود. خطيب بغدادى باب مفض للمى را در «الكفايه» به اين موضوع اختصاص داده واز 
قول يز ركان قن حديث تعابيرى نقل كرده كه «اعراب» را در مقابل «لحن» به كار برده اند. مثل اين سخن ابوجعفر كه: «لا بأس 
بالحديث إذا كان فيه اللحن ان يعربه.)0) يعنى: اشكالى در حديث نيست. در صورتى كه اكر خطابى در آن وجود 


ع_ء_؟_'_درك نقش كلمات حديث» تشخيص درست مرجع ضمائر وردقت در دقايق نحوى آن.0) 


ظاهر ا همين معنا بيشتر مراد امام عليه السلام است. زيرا در حديث ديكرق از امام صادق عليه السلام وارد شده كه: «إذا اصبت 
معنى حديثنا فاعرب عنه بما شئت.00) علاوه بر آن ذيل «فانًا قوم فصحاء» نشان مى دهد كه احاديث اهل 


بيت عليهم السلام بايد به كونه اى نقل شود كه بيجيده و كنكك نشده و عوامل مخل به فصاحت كلمه يا كلام در آن وجود 


نداشته باشد.(8) لذا يكى از شارحان مى نويسد: «منظور امام 


اين است كه اكر عين الفاظ حديث را در دفاتر خود ثبت و يادداشت نكرده ايد و در نتيجه مى خواهيد معانى حديث رابا 
الفاظ و تعبيرات خودتان بيان كنيدء با تعبيرات فصيحى حديث ما را بيرورانيد تا حق سخن اداشده باشد. زيرا كه ما خود 


مردمى فصيح و سخن دانيم و سخن مجمل و نامفهوم نمى كوييم.(2) 

از روايات كذشته مى توان اساس ديد كاه هاى امامان عليهم السلام در بحث نقل به معنى را به شرح زير عنوان كرد: 
الف) نقل به الفاظ روايات بر نقل به معناى آنها ارجحيت دارد. 

ب) نقل به معناى روايات امرى مجاز است مشروط به آن كه: 

ب ادفغاى ومقاضد روابات به دري التقال يبدا كتد. 

ب _ ”. الفاظ و عبارات حديث خلاف موازين ادبى نبوده و به عبارتى ديكر عارى از ركالت لفظى باشد. 


و بايد اضافه كرد كه اين تعليمات همان است كه بعدها در كتاب هاى علوم حديث با عنوان شرايط و ضوابط 


٠١7:ص‎ 


-١‏ ابن منظورء 1/888؛ انيس» 41/841١‏ فجال» 1/١١٠١‏ و مجلسى, 73/187 كه مى نويسد: «الاعراب الابانهو الافصاح.) 
؟- نكك: همانجا/9١7_‏ 7377. 

'- نكك: عكبرى در كتاب: اعراب الحديث النبوى. 

؟- مجلسى» .5/١87‏ 

ه نك: هاشمى 8_ ١١1و١737_7.‏ 


ع- بهبودى. كزيده ى كافى» .١1/١0١‏ 


نقل به معنى از ناحيه ى محدّثان مورد بحث قرار كرفت.(١)‏ 
م_لا_بيامدهاى نقل به معنى 
اشاره 


تقل به مع اكزجة با شرايط جواز همراه باشدة معهذا يامدهايئ سبث بهاضالت حديث ابجاة مي كند كه حذاقل دو مورذ 


آن عبارتند از: 


يم_ل/ا_١_يبيامدهاى‏ ادبى _ بلاغى 


ست 00 


ترديدى نيست كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم از فصيح ترين افراد زمانه ى خود بوده و به كونه اى كه اصطلاح 
شده: اهو افصح من نطق بالضاد»)72) وامامان اهل بيت عليهم السلام نيز 


همكّى از موهبت فصاحت كلام برخوردار بوده اند.0؟) در نقل به معنى اصالت الفاظ و 


عبارات حفظ نشده و معانى آنها با عبارات راويان نقل مى كردد كه قطعآ از جهت فصاحت و بلاغت به درجه ى عبارات 
بيشوايان معصوم عليهم السلام نمى رسد. لذا قابل مشاهده است كه بسيارى از احاديث رسيده» خاصّه احاديث ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم اسلام» از نظر وضعتّت عبارات» معمولى بوده و دقايق خاصّى خصوصا از جنبه هاى بلاغى ندارد. اين نكته اى 
اسيك كن اموي امن غرف معيظتي ضاد ق زافعى يه 1ف ااقاره كرظه وين 55:1 ديات لاق سيقاة واسز صلل اللداغله 
و آله وسلم كه ماهييتى وحى كونه دارد مى نويسد: «آن كونه نيست كه هرجه به عنوان حديث و روايت ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم وجود داردء از نظر الفاظ و عبارات منتسب به آن حضرت صلى الله عليه و آله و سلم باشد بلكه بسيارى از روايات 
نقل به معنى شده است و الفاظ و عبارات آن به راوى انتساب دارد و به دليل جواز نقل به معنى سيبويه و ديكر بزركان نحو و 
لغت _از كوفه و بصره _ در بحث هاى خود تنها به قرآن و منقولا.ءت صحيح رسيده ازعرب, استشهاد مى كردند.امًا اكر 
تدوين حديث در صدر اول شايع بوده و راويان موقق به كتابت و تدوين شنيده هاى خود از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


ناهمان كلمات و عبارات مى شدنئد؛ زنان غرت شأن و مئز لت د كرى مدا لع 
1 و حبار مى ربال عرب و مير يحرى بيدا مى 


از ديكر ييامدهاى ادبى نقل به معنى وقوع لحن و خطا در بين روايات بود به همين سبب بعدها اين بحث در ميان محدّثان به 
وجود آمد كه آيا راوى حق دارد به تشخيص خود به اصلاح متن حديث يرداخته و خطاهاى آن را برطرف كند يانه و نيز آيا 
راوى حق دارد با صلاح ديد خود به تقديم و تأخير اجزاى حديث ببردازد كه البنّه ياسخ هر دو مورد از نظر محدّثان مثبت 
بود.(0) لذا اوزاعى مى كفت: «لابأس 


باصلاح اللحن و الخطأ فى الحديث.)(2) در اين خصوص شواهد زيادى وجود دارد كه 


١١7:ص‎ 


.5/١60 مامقانى»‎ 4١28 و‎ 7/١87 تفصيل را نكك: مجلسى‎ -١ 

"- مجلسى» 817١1/؟؛‏ صالحء 87. 

*”- كلينى» 1/8١‏ از قول امام صادق عليه السلام و مجلسىء. 58/178 از قول امام ستجاد عليه السلام . 

عات آبورية ابه تقل ان اغجان القرآن و البلاغه النبويه. نا كفته نماتد برخي از محمّقان عضر حاض ركوشيدة اند كه. خضائض 
ادبى _ بلاغى سخنان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را در آثار خود نشان داده وازاين جهت ازاصالت عبارات نبوى 
در آثار حديثى دفاع كنند. براى نمونه نكك: صباغ در كتابهاى: «الحديث النبوى»مصطلحه. بلاغته» كتبه) و «التصوير الفنى فى 
الحديث). 

ذ- صالحء 8/. 


2- نقل از ابوريه. 069 


خطيب بغدادى در الكفايه و رامهرمزى در المحدّث الفاصل آنها را آورده اند.(١)‏ 


سم_لا_"_ييامدهاى معنوى (فقه الحدشى): 


0 الي 


اما مهم ترين ييامد نقل به معنى» انحراف در معنا و مقصود روايات و در نتيجه وقوع اضطراب در ناحيه ى سند و متن احاديث 
است.(1) نقل به معنى يكى از 


عوارض روايات به شمار آمده كه اختلا-ف بسيارى از روايات» از آن ناشى مى كردد و به كفته ى جزايرى اين موضوع به 
ايجاد اختلاءف بين امت اسلامى نيز انجاميده اسنت :070 استفاده از رخصت نقل به معنى حتّى سبب ييدايش اختلا.ف بين 


محدّثان 


بزركى جون بخارى و مسلم شده است. زيرا مسلم در مقايسه با بخارى بيشتر مقيد به كتابت و ضبط الفاظ روايات بود و به 
عكس بخارى بيش از مسلم به حفظ روايات و سيس نكّارش آنها اشتهار دارد و در نتيجه بعضى از روايات خود رابه صورت 
نقل به معنى درج كرده در ياره اى روايات اختلاف او و مسلم و ديككر محدّثان قابل اهفده است 12 ابوريه با آوردن مثال 


هاى مختلف دامنه ى نقل به معنى در روايات 
اهل سنت را نمايانده است.(8) بنابراين تتبع» برخى از اعمال و سنن دينى مانند اذكار 


تشهّد نيز از عارضه ى نقل به معنى مصون نمانده است و در عين حال اين اذكار از ذكر صلوات بر ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم عارى و تهى است و همين موضوع موجب اختلاف فتاواى بزركان اهل سنّت نسبت به وجوب يا عدم وجوب صلوات بر 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم (در نماز) شده است به طورى كه ابوحنيفه و اصحاب او قائل به عدم وجوب صلوات بر ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم شده اند و به عكس شافعى ذكر صلوات بر ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رااز شرايط صححت 
تشهّد اعلام كرده است.(2) 


6_2 _نتايج فصل حاضر 
ع8 ١_نقل‏ به معنى از عوارض وارده بر احاديث است كه ناشى از عدم كتابت سريع و به موقع روايات قفنت 
م ١-8‏ _به دليل مواظبت امامان شيعه:بر صيانت حديث از نظر لفظ و معنى» نقل به معنى كمترين تأثير را بر 


٠١5: ص‎ 


٠١:و نكك خطيب/779 780 /2741 18!؛ رامهرمزىء 7ه_ 208 و نيز بنككريد به ابوريهء 8١٠؟؛ اللحنؤ والخطاء فى الحديث‎ -١ 


التقديم و التأخير فى الحديث و الزياده و النقص. 

-١‏ حديث مضطرب حديثى است كه متن يا سند آن به كونه هاى متعدّد روايت شده كه امكان ترجيح يكياز صورت هاى آن 
بر صورت ديككر وجود ندارد. خواه اين اختلاءف از ناحيهى راويان مختلف باشد و خواهيكك راوى حديث را به دو شكل 
روايت كند» منشأ ضعف در جنين حديثى به جكونكى حفظ و ضبطراويان ارتباط دارد. (تفصيل را نكك: صالح» ١19*‏ 198) 
*- ابوريه. 41 به نقل از توجيه النظر. 

ع- ابوريه» /4 حديث نماز در بنى قريظه و نيز نكك: صالح, 82. 

ه-همى 694ل 48. 

2- همانجاء /4. در مورد مثال هاى نقل به معنى در روايات شيعه نكك: به غفارى» 7" با عنوان كونالحديث لفظ المعصوم عليه 
السلام أو نقل بالمعنى» فصل دوم همين كتاب. 


اصالت حديث شيعه به بار آورد. ضمن آنكه صادقين عليهما السلام ييشكام در تعيين ضوابط نقل به معناى مجاز بوده اند. 


8-9" _نقل به معنى از جهات ادبى و معنوى تأثيرهايى بر احاديث كذاشته است در عين حال به عنوان واقعيّتى اجتناب 
نايذير از نظر شيعه و اهل سنّت با شرايطى مجاز اعلام كرديد كه اهم اين شرايط عبار تند از: 


ء_م_”_١_‏ معان روابات به طور كاما انتقال بابد. 
ى رواد 7 ر .1 


م ”7 عبارات احاديث از ركالت لفظى در امان مانده و برخوردار از فصاحت ظاهر باشد. 


فصل هفتم: شناخت تاريخ و رابطهى آن با فهم حديث 


اشاره 


٠ 32 |‏ + 9 
رابطه ى تاريخ و فهم و نقد حديث 


١٠١6: ص‎ 


سس 


مقدمه 


يكى از مبانى فهم و نقد حديث بررسى ارتباط آن با شرايط تاريخى عصر صدور حديث است. شرايط فرهنكىء اجتماعى و 
سياسى عصر صدور حديث به طور عام و اسباب صدور يا ورود احاديث به طور خاصٌء از عوامل مهم در فهم و نقد روايات 
بوده» در واقع از قرائن منفصل احاديث به شمار مى روند. بى توجهى به ارتباط حديث و تاريخ» سبب فهم ناقص بسيارى از 


روايات شده كه دراين فصل به اين موضوع يرداخته شده استثت. 
/ا-_١_طرح‏ مسأله 


فهم حديث در كرو توجه به شرايطى است كه هر يكك از آن شرايط به سهم خود از يايه هاى فهم روايات است. يكى از اين 
يايه ها توه به نقش تاريخ است كه در فهم و نقد روايات بسيار اثر دارد. مشروط به آن كه تاريخ خود از قطعتّت و يا صيحمت 
لازم برخوردار باشد. زيرا اخبار تاريخى ضعيف صلاحيّت لازم جهت فهم و نقد روايات را ندارد. به علاوه نقش تاريخ در فهم 
روايات خصوصاآ اكر مراد تكيه بر سبب صدور روايات باشد, امر مطلقى نيستء زيرا بسيارى از روايات به صورت ابتدايى وارد 
شده و سبب خاصّى در ورود آنها متصوّر نيست _ جنان كه در مورد قرآن نيز بسيارى از آيات فاقد اسباب التزول خاص 


است.(1١)‏ __امًا وضع شمار معتنابهى از 


روايات به كونه اى است كه فهم مفاد آن در كروه توجه به شرايط فرهنكى و اجتماعى عصر صدورء و يا اطلاع بر حادثه اى 
است كه به صدور آن روايت منجر شده است. لذا تاريخ به دو شكل در فهم و نقد حديث تأثي ركذار است كه مى توان از آنها 


به صورت هاى عام و خاص تعبير نمود. اين دو شكل عبارتند از: 

.١‏ در نظ ركرفتن شرايط فرهنكىء اجتماعى و... عصر صدور حديث. 
". توجّه به سبب صدور ويزه ى هر حاديث. 

+*"'_؟_ارتباط شرايط فرهنكىء اجتماعى و... با فهم حديث 

اشاره 


بسيارى از روايات اعتقادى. اخلاقىء فقهى و... به كونه اى است كه صدور آنها هماهنئكى ويه اى با شرايط فرهنكى» 
زمينه مثال هاى فراوانى وجود دارد از جمله: 


*#_؟_١ا_حديث‏ «حسين فدئ و أنا من حسين» 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم وارد شده است كه درباره ى سبط اصغر خود فرمود: «حسين منّى و أنا من حسين. 


جمله به ظاهر حكايت از يكك رابطه ى عاطفى بين ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و نواده ى او حسين بن على عليه السلام 
آله وسلم وامام حسين عليه السلام را در بر دارد. به اين صورت كه حقيقت ييام حديث آن كاه آشكار مى كردد كه در نظر 


كيريم كه اين حديث يرده از انعقاد ييمانى بين رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و امام حسين عليه السلام برمى دارد. 


به توضيح ديككرء يكى از بيمان هايى كه در دوران جاهليت داير بود و اسلام هم آن را به رسميّت شناخته و تأكيد كرد, ييمان 


موالات بود. ييمان موالات به اين صورت بود كه بين دو نفر به طور خصوصى و صرف نظر از 


١٠١ ص:2‎ 


.١ /١٠١ا/ سيوطى» الاتقان»‎ -١ 


؟- ابن ماجه» ١8/١؛‏ ترمذى» 40/217 مجلسىء 5/77١‏ به نقل از كامل الرّيارات. 


تعجّدات قومى و قبيله اى توافقى منعقد مى كشت تا در كرفتارى ها و سختى هاى روزكارء خصوصآ حوادث غيرمترقبه يارو 
بشتيبان هم باشند. يكى از صورت هاى اين بيمان با اين عبارت بود كه طرفين به يكديكر بكويند: «دمكك دمى؛ هدمكك 
هدمى؛ ثارك ثارى» اعقل عنكك و تعقل عنى» اطلب بكك و تطلب بىء ترثنى و ارث عنكك» يعنى: خون تو خون من» شكست 
تو شكست منء خون خواهى تو خون خواهى من است. من بار غرامت تو را به دوش مى كشم و تو بار غرامت مرا به دوش 
خواهى كشيدء من به خاطر تو مأخوذ و قابل تعقيب خواهم بود و تو به خاطر جرايم من مأخوذ و قابل تعقيب خواهى بود. تواز 


من ارث مى برى و من از توارث خواهم برد.0١)‏ صورت ساده ييمان يادشده همان 


عبارت: «أنت منّى و أنا منكك.» است كه حكايت از نوعى اتحاد روحى بين طرفين صاحب بيمان و تعجًردات متقابل آنان در 
مقابل يكديكر دارد. به موجب روايات متعدّد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در بين مسلمانان نخستين بار اين بيمان را 
بين خود و على عليه السلام منعقد ساخت و سيس آن را با ييمان هاى مؤازرت و مؤاخات مستحكم نمود و بر اساس اين ييمان 
ها بود كه اوّلا على عليه السلام بسيارى از مسؤوليت هاى شخص ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را عهده دار شده و به طور 
كامل به انجام رساند كه از جمله ى آنهاء اعلام آيات ابتدايى سوره ى برائت در جمع مشركان _ و در واقع تبليغ به جاى ييامبر 
بود 200 


وديكر اقامت در مدينه به جاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در جريان جنكك تبوك است. ثانيآ آن حضرت در مواضع 
متعدد و به ويزه اوج خطرات تا حد جانفشانى از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مراقبت و دفاع نمود. جنان كه ييامبر 


شواهد آن در منابع تاريخى و روايى وجود دارد.0 2 


با جنين زمينه اى از مسائل فرهنكى و اجتماعى؛ رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم با كفتن «حسين منّى أنا من حسين» در 
واقع يادآور مى شود كه ييوند اتحاد و يكانكّى من با حسين عليه السلام محكم و استوار و حرمت من با حرمت او برابر و 
كسان است. و ير ون حسية عون من اسكة كوشث حسين كوشت من اسح هر كد خون او يريزد حون مرا ويكته وهر 
كه كرشت اووا بذرى كوشث هرا دريذهاست+ شكست عسي شكبيت من اسثه هدر ساعم» حون او هد رساعت ون مد 
است» هر كه حرمت حسين را بشكند حرمت من را شكسته وهر كه خون او را حلالل بشمرد. خون مرا حلال شمرده است. 
جنان كه خون خواهى او خون خواهى من خواهد بود. جنكك با حسين جنكك با من است. آشتى با حسين آشتى با من استء 
هر كه به روى حسين شمشير كشد به روى من شمشير كشيده وهر كه دست حسين را با صلح و صفا بفشارد دست مرا به 
دوستى و صلح و صفا فشرده است.5(0) 


و نيز با جنين مفادى كه از ييمان «حسين منّى و أنا من حسين» برمى آيدء تعهّد دو جانبه اى بين رسول خدا صلى الله عليه و آله 


وسلم و 


١١17: ص‎ 


-١‏ بهبودى» حسين منّى و أنا من حسين» "١19‏ به نقل از «المفصّل فى تاريخ العرب). 


”ابن كثيرء 47/92 فخر رازى» 4١8/718‏ شوكانى» 47/77 الوسىء 8#/١٠؛‏ ابن حمزه دمشقىء 374/١‏ نيز نكك: مجلسى» 
ةفر لضن در نزول سوره ى براثت. 
“- به طور نمونه نكك: ترمذىء 05/491 و/2917. 


6- بهبودىء» همانجا /711؟. 


امام حسين عليه السلام به وجود آمد كه به موجب آن رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در روايات متعدّد بر فضائل و 


مناقب آن بزركوار(١)‏ خاضّه مقام 
ييشوايى و امامت وى(5) تأكيد فرمود و در مقابل حسين بن على عليهما السلام نيز آن كاه كه دين 


جد خود را در خطر نابودى احساس كرد. با قيام شكوهمند خود به احياى دين و سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اهتمام 


ورزيد وهمين موضوع را فلسفه ى قيام خويش اعلام نمود.270 


ونشرن رك حديث «الايمان أن يطاع الله و لا يعصى» 


يكى از مسائل كلا-مى در عصر امامان عليهم السلام كه تفسيرهاى كوناكونى از ناحيه ى فرق اسلامى به خود ديد موضوع 
ماهيت ايمان و رابطه ى آن با عمل بود.(؟) شواهد 


تاريخى حاكى است كه جدا از عقيده ى شيعه. درباره ى ايمان و عملء حدّاقل سه بينش(0) كاملا متمايز در قرن دوم وجود 


داشته كذ كزارش اجمالى انهانيه قراو زير 
سث: 


١_5” .'"»‏ بينش خوارج: خوارج به انطباق كامل عمل و ايمان معتقد بوده و در اين عقيده تا به آن جا يبيش رفتند كه 
تكتان سعاصتيى ا تكلي كره و كلد در لعفي و اعد 20 برخى از آنان به همين ترتيب مخالفان خود را نيز مصداق بارز 


اهل 
كناه و عصيان تلقَّى كرده و از هيج كونه تكفير و كشتارى نسبت به آنان ابا نداشتند.(/39) 


”7 #1 بينش مرجته: مرجئه به عنوان يكى از فرق كلامى در موضوع ارتباط «عمل و ايمان» عقيده اى كاملا متفاوت با 


خوارج ابراز دا ششتلك. آنان قائل به جدايى ايمان از عمل شده و معتقد بودند كه: «لاتضرٌ م الايمان معصيه كما...)(0/) 

يعنى: كناه و كار زشت ضررى متوججه ايمان نمى كند. جنين تفكرى در آن زمان موجب تقويت روحيه ى تساهل و تسامح در 
عمل به دستورات دينى و تا اندازه اى رواج اباحه كرى و بى بند و بارى شد. لذا بيش از هر كس ديكر صاحبان قدرت از اين 
انديشه جانبدارى كردند.30) 


١١/8: ص‎ 


-١‏ مجلسى؛ _8*/92١‏ 7 ا" به نقل از مصادر كوناكون فريقين. 
-١‏ كلينى .١/7/81‏ 


- مجلسى» 89 مدر وصيّت معروف امام حسين عليه السلام به محمّدبن الحنفيه كه: «... و انّى لم اخرج اشر ولا بطرآ و لا 
مفسدآ و لا ظالمآ و انما خرجت لطلب الاصلاح فى امه جدّى صلَى الله عليه وآله أريد أن آمربالمعروف و انهى عن المنكر و 
اسير بسيره جدّى و ابى علّين ابى طالب...). 

؟- تفصيل اين بحث را نكك: فصل يازدهم همين كتاب. 

ه- جهت آشنايى بيشتر با بينش هاى سه كانه ى خوارجء مرجئه و معتزله در اصول كوناكون فكرىء خاصٌ هارتباط مسأله ى 
ايمان و عمل نكك: شهرستانى» 21/8١‏ 7ه 23١8‏ 0118 170 صابرى» ذيل عناوين خوارجءمرجئه و معتزله. 

8- شهرستانى» 21/١١8‏ اشعرى.» 8لى صابرى» .١/7794‏ 

/ا- شهرستانى» 1/١١9‏ در مورد ازارقه و نيز نكك: اشعرى» 47 و صابرى» *1/"0. 

.1/١70 شهرستانى»‎ -8 


4- ولوى. أ فروقة صابرى» 189 . 


كفس الس كد عفيتدوى مرك در اهل سكت شاف سبارف ناعتيدم قى غلات در من شيعه داوف زيرا'دن ين غلات تند 
روحيه ى تساهل و تسامح دينى حاكم بوده و آنان در انجام عبادات شرعى از جمله نماز» روزه» حج.... بسيار ضعيف و بى 


5-5-0" بينش معتزله: معتزله در موضوع ارتباط ايمان و عمل عقيده اى بين خوارج و مرجئه عنوان كردند. آنان براين 


عقيده بودند كه مرتكب كبائر فاسق است و فاسق از نظر رتبه مرتبه اى بين مؤمن و كافر دارد.(7) اين همان اصل «منزله بين 
المنزلتين» است كه از اصول فكرى معتزله به شمار مى رود.(*2) به عقيده ى معتزله 


فاسق با انجام توبه به مؤمن ملحق شده و با تخلف از آنء در زمره ى كافران خواهد بود و محكوم به خلود در آتش است. زيرا 
همان كونه كه وعده هاى الاهى قطعى است وعيدهاى او نيز قطعىء. عام و لايتغير خواهد بود.(20) 


داث :> كه معدف ذككاه 01 يعيان به موضوع رابطه ى ايمان و عمل است. در روايات امامان عليهم السلام عمل از لوازم ايمان به 
شمار رفته و ارتكاب معاصى سبب زوال آن خواهد بود. طبق رواياتى كه دراين خصوص وارد شده مرتكب كبائر مؤمن 


نيست» جون در شرايطى حدّ الاهى بر او جارى مى شود.(2) 
او مانند كسى است كه لباس ايمان رااز شخصيّت خود در اورده است.(2) اما در عين 


حال مسلمان به شمار مى رود»ء جون شهادتين را به زبان جارى كرده است. مسلمان نيز همواره بين مراتب ايمان و اسلام در 
نوسان است به طورى كه صدور معصيت از جانب او موجب خروج از دايره ى ايمان و ورود به حوزه ى مسلمانى است و به 


عكس توبه موجب ارتقاى او از درجه ى اسلام به ايمان خواهد بود.(/21 


١٠١9:ص‎ 


-١‏ در روايتى فضيل بن يسار از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «جوان هاى خود را از فتنه ى غلات برحذر 
داريد كه آنان را منحرف نكنند. غلاءت بدترين مخلوقات خداوندند. با دعاوى خود بزركى خدا راكوجكك نموده و براى 
بند كان او ادّعاى ربوبتيت مى كنند.» سبس فرمود: «غالى به نزد ما مى آيد او رانمى يذيريم» در صورتى كه مقضّر و خطاكار به 
ما مراجعه مى كند واو را مى يذيريم.» سؤال شد اى زاده يرسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم جرا بدين كونه عمل مى 
كنيد؟ فرمود: «براى آن كه غالى به تركك نماز» روزه» زكات و حجعادت كرده و قادر به تركك عادت خود و رجوع به طاعت 
الاهى نيست. در صورتى كه مقصّرء. جون بهشناخت رسيد. عمل و اطاعت مى كند.») (مجلسىء. 78/7١80‏ به نقل از امالى طوسى) 
قابل ذكر است كه امامصادق عليه السلام در بين فرق انحرافى تندترين موضع كيرى را عليه مرجئه و غلات داشته اند. (كلينى» 
٠6/؟؛طوسىء‏ اختيار الرّجال به رقمهاى 88١ _2١١‏ در روايات مختلف و نيز نكك: معارف» يثوهشى در تاريخحديث شيعه 


م 

؟- اشعرى» .717١‏ 

“'- شهرستانى» 87/١؛‏ صابرى» .1/١09‏ 

؟- شهرستانى» 4١/8٠‏ اشعرى, ١/6‏ و 1/8؟؛ صابرى» /1/18. 

ه- كلينى» 1/8 در روايت امام باقر عليه السلام . 

2- مجلسى. 28/4٠‏ در روايت امام باقر عليه السلام . 

/- كلينى» 47/71 مجلسىء 22/17؛ به نقل از توحيد صدوق در روايت امام صادق عليه السلام . 


يس از يادكرد اهم بينش هاى فكرى در مسأله ارتباط ايمان و عملء مى توان معناى حديث «الايمان ان يعبد الله و لا 


يعصى)(1١)‏ از امام صادق عليه السلام رابه درستى فهميد. 


اين حديث ضمن آن كه تعد به احكام شرعى و اجتناب از معاصى را از لوازم ايمان به شمار مى آوردء به نقد تفكر خوارج» 
مرجئه و معتزله نيز نظر دارد. زيرا طبق اين عقيده مرتكب كباثر نه كافر» نه مؤمن و نه فاسق بلكه غيرمؤمن تلقى شده و با 
مسلمان دانستن اوء اميد توبه و الحاق به مؤمنان درباره ى او وجود دارد. البنّه ديد كاه امام صادق عليه السلام به ديد كاه معتزله 


بيش از ديد كاه هاى خوارج و مرجئه نزديكك است. 
0_؟_"#_حديث «يجوز أن يقال لله انه شىء قال نعم يخرجه من الحدّين حدّ التعطيل و حدّ التشبيه» 


حسين بن سعيد كويد: از امام جواد عليه السلام سؤال كردند كه آيا جايز است كه بر خدا لفظ شىء اطلاق شود؟ امام عليه 
السلام فرمود: «آرى جنين اطلاقى خداوند را از دو نسبت ناروا خارج مى كند: نسبت تشبيه و نسبت تعطيل (عدم شناخت با 
انكار خداوند).)() 


حديث يادشده نيز ناظر به شرايط فكرىء فرهنكى ويه اى صادر شده كه تا به درستى شناخته نشودء قابل معنى نخواهد بود. به 


اين منظور بايد عقايد دو جريان «مشبهه) و «معطله درباره ى خداوند» صفات و افعال او به شرح زير شناخته شود: 


»؟"_"_١_عقيدهمى‏ مشبهه: مشبهه يا مجتّد مه كروهى از مسلمانان بوده اند كه در مسأله ى خداشناسى قائل به تشبيه 
خداى متعال با يديده هاى مادى بوده و براى ذات مقدّرسش تصوّراتى شبيه موجودات داشته اند.20) كويا كه آنان آيات 


متشابه قرآن 
ال جمله: (اللتحمان على العرش استوف)1#1 ويا (و جاء رتكك و الملكك ضفا هذا)(18 را 


نامه اى خطاب به امام صادق عليه السلام نوشت: «انّ قومآ بالعراق يصفون الله بالصوره و التخطيط فان رايت _ جعانى الله 


را به شكل و ترسيم وصف مى كنندء اككر صلاح مى دانيد _ خدا مرا قربانت كند_ روش درست خداشناسى را برايم مرقوم 


١٠١:ص‎ 


أت كلو ارا 


؟- كلينى» 71/87 و نيز نكك: همانجاء 4١/10‏ مجلسى, /01"/"ا_ /781. 


- صابرى؛ 1/88 با عنوان و مشبهه: تشبيه و كونه هاى آن. 


ع-طه 0. 

ه- الفجرء 7؟. 

ع- كلينى» .1/٠٠١‏ 

/- ياسخ امام صادق عليه السلام به نامه ى عبدالملكك بن اعين جنين بود كه: «سألت رحمكك الله عن التوحيد و ماذهب إليه من 
قبلكك فتعالى الله اذى ليس كمثله شىء و هو السميع البصيره تعالى عا يصفه الواصفون المشبهونالله بخلقه المفترون على الله 
فاعلم رحمك الله انّ المذهب الصحيح فى التوحيد ما نزل به القرآن من صفات اللهجل و عر فانف عن الله تعالى البطلان و 
التقيية قلا تف وال تشنيه:هو'آلله الثادك الموحود عاق :اللا عن رضفهالو اضفر انو لا تعدو القرا ن«تضلوا بعل ايان كلت 
133" كمور اين يحي اما افق اميه الدلام كد رشك ميم و علد جد متجاى فق ع ركرك اتستاست لوط عق را 
انكار كرده است. 


بايد اضافه كرد كه عقيده به تشبيه و تجسيم ويزه كروهى از مسلمانان ظاهركرا بوده كه بر الفاظ قرآن جمود كرده و قائل به 
هيج كونه مجاز كنايه» و... در قرآن نبوده اند.(1) لذا از نظر آنان خداوند به مثابه شيئى در كنار ساير اشياء بوده و خواصٌ 


موجودات مادى براى خداوند هم تسرّى داشته است.(70) 


ب ا كد الل تيد د محطله#معطلة كروه فركري ال عسلعاناق بوهه اند كتقش عقل راد تتاف يروز كار تعطيل كرده 
وازهركونه اظهار نظر بيرامون خداوند (ذات يا صفات) خوددارى مى كردند.20) به نظر مى رسد كه اين كروه فكرى در 
مقابل 


مجسشّمه و معتزله قرا كرفته اند و اين از برخى از شواهد تاريخى به جامانده به دست مى آيد. از جمله آن كه وقتى از مالكك بن 


انس درباره ى آيه ى: (التّحمان على العرش استوى)5(0) سؤال كردند او كفت: «الاستواء معلوم و الكيفيه مجهوله و الايمان به 


اسك ايماثة آووةن به آن واحب ذو سوال كردق ان آن مدعت اسك و ايه ترب راهزا بزهر كونه تأقرل كز اين ماله سيد 


نمود. 


يس از اين توضيحات بايد كفت: از مسائل مهم فكرى در عصر امامان عليهم السلام به ويؤه دوران امام صادق عليه السلام به 
بعد بحث درباره ى خداوند از نظر وجود و ماهيّت بوده است. در روايات امامان عليهم السلام همه جا بحث از وجود خداوند 


به خصوص از طريق توه به آثار و مخلوقات آن ذات مقدّس(2) و نهى از غور در خصوص كيفيّت و 


ماهئّت بردو كاز اسث» در اين شرايط يكى از بحث هاى مهم سخن از اطلاق وازه ى شىء بر خداوند بوده است. در روايات 
امامان شيعه:اطلا-ق لفظ شىء بر خداوند از آن جهت كه ناظر بر اصل موجوديت خداوند در آفرينش است __البنّه وجودى 
مطلق و نامحدود _ مانعى ندارد. همان كونه كه دانشمندان بعدها بر اين نكته تصريح كردند كه: «الشىء مساو للموجود وان 
الوجود عين الشيئه)(/) اما اطلاق لفظ 


111 


-١‏ سعيدى روشنء ١١‏ با عنوان ظاهر كرايى و زبان يكك وجهى. 

-١‏ جهت اطلاع بيشتر نكك: صابرى» ١1/80‏ 98 با عنوان مشتهه. 

دقان كر باق كه كص تدا فلن جازدا بو لكبو كان الادي يك تذكر امرك انآ تدى فران ممطلهر | كك قرفيان 
رسمى مانند مرجثه يا معتزله دانست بلكه كاهى فرقه هاى رسمىء مخالفان خود را منّهم بهانديشه ى تعطيل مى كرده اند. در 
اين خصوص نكك: صابرى» 231/1748 037١‏ 0هاو558. 


ع- طه ه. 
نقل ال الؤسى:6ه 12/1 


ع- كلينى» ١/81‏ . 
/لا_ مجلسى» العرو رةه نيز تفصيل را نكك: حقانى زنجانى» شرح نهايه الحكمه علاط طباطبايى» ”” با عنوان:شئيت با وجود ملازم 


است. 


شىء بر خداوند» در صورتى كه ناظر بر ماهيّت خاصى دربارهى يرورد كار بوده و زمينه ساز تشبيه و تجسيم كردة افرق 
نايسند خواهد بود. لذا امام صادق عليه السلام در ياسخ زنديقى كه از وى درباره ى جيستى خداوند سؤال كرد فرمود: «هو 
شىء بخلاف الاشياء أرجع بقولى إلى اثبات معنى و انه شىء بحقيقه الشيثه غير أنه لا جسم و لا صوره و لا يحسٌ و لا يجسّ و 
لا يدرك بالحواس الخمس لا تدركه الاوهام و لا تنقصه الدهور و لا تغيّره الازمان.)(1١)‏ يعنى: «او جيزى است برخلاف اشياء 


ديكر. سخن من با زكشتش به 


اثبات معنايى در مورد خداوند دارد (و بدان كه) او جيزى است به حقيقت معناى جيز» جز اين كه جسم نيست» صورت نيست» 
ديده نشود. لمس نككردد و به هيج يكك از حواس بنج كانه در نيايد» خاطره ها دركش نكنند و كذشت روزكار از او نكاهد و 
سور شدن زمان د كر كونكى نسازد.) و امام رضا عليه السلام نيز طبق آيه: (قل اىّ شىء اكبر شهاده قل الله...)70) اطلاق لفظ 


شىء را بر خداوند جايز دانسّت 121 


باتوقبيحات كه كذشتة اكتون تخذيكة وبجوز أن يقول لله اله شى د.ا ديكر ابهاى نداشته واز هر جهت مفاد آن واضح و 


روشن است: 280 
+*"_"_ارتباط سبب صدور حديث با فهم آن 
اشاره 


نوع ديكر از حضور تاريخ در فهم احاديث» توجه به سبب صدور روايات است. به عقيده ى حديث يزوهان در صدور بسيارى 
از روايات» علل و حوادثى در كار بوده كه آشنايى با آنها رابطه ى مستقيمى با فهم حديث دارد. جنان كه بلقينى كفته است: 
«فبذكر السبب يتبين الفقه فى المسأله)(2) علاوه بر فهم درست روايات» 


صدور روايات را اصطلاحا اسباب صدور يا 


اسباب وووة حدية ع تامتد رركي از يعتقان تند كد اشيات سدور رواناة كود اسه طرق قاب شتامايى اسك" 
فكستة آن كدموز عيدو سياوف ال.زؤوانات سي مدو اضرا اازونشدة اسكد:د ركر أن كداسياق سيارق ال وواباك 
بو سوا هيةور او ولكتسى كندوبالانهي لبد كه ساون رق اذ رواباتت ب وسييلة فى رارق ذركر ذ كر شتفوو اق أن 


فهميده مى شود.(لا4 برخى از دانشمئدان با تأليف كتبى 


به جمع آورى سبب صدور روايات _ به شكل محدود يا مفصل _ دست يازيده اند كه از همه معروفتر سيوطى در «اللمع فى 


اسباب الحديث» و ابن حمزه دمشقى در «البيان و التعريف ف اسباب ورود الحديث الشريف» 


1 


-١‏ كلينى؛ *1/8؛ مجلسىء 708/" به نقل از احتجاج طبرسى. 


7- الانعام» 19. 

'- مجلسىء ” / 3877 به نقل از توحيد صدوق. 

- اطلاع بيشتر از تطبيق عنوان شىء بر خداوند و فقه الحديث آن را نكك: مجلسىء 101/_ /181. 
معدلل التسيوظ كدوك ارارم 6 

#- اسماعيل احمد»١١_17١؛‏ صفارى» ١١١‏ 178. 


/ا- ابن حمزه دمشقى ج ١‏ مقدمه و نيز نكك: اسماعيل احمد» .5١ ١4‏ 


هسنتنك: 430 شيخ صدوق نيز در 


دو كتاب «معانى الاخبار» و «علل الشرايع» به نقل سبب صدور بسيارى از روايات يرداخته است. مطالعه ى كتاب اخير به طور 
خاص نقش سبب صدور روايات در فهم بهتر آنها را مشخص مى سازد. ذيلا به نقل سبب صدور جند حديث و بررسى رابطه 


ى آنها با فهم بهتر همان روايات مبادرت مى شود. 
*"_"_١ا_حديث‏ منزلت «أنت منّى بمنزله هارون من موسى إنا انه لا نبى بعدى» 


السلام را به جاى خود در مدينه قرار داد. على عليه السلام عرض كرد: اى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم آيا مرا با زنان 
و كودكان تنها مى كذارى؟ رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در ياسخ او فرمود: «امَا ترضى أن تكون منّى بمنزله هارون 


من موسى إِلَا انه لانبوه بعدى)(؟) 


ودر حديث ديكرى كه جابر نقل مى كند آمده است كه: على عليه السلام در ملاقات با ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
عرض كرد: (يا رسول الله يقول النْاس: خذل ابن عمّه» و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم با دل جويى از على عليه السلام 


او را به مدينه بازكرداند و فرمود: «امَا ترضى أن تكون متّى بمنزله هارون من موسى إِلَا انّهِ لا نبى بعدى.() 


اما تنها جنككى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از بردن على عليه السلام خوددارى كرد واو را به جاى خود در مدينه 
قرار داد» جنكك تبوك در اواخر عمر رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم بود كه منافقان قدرت كرفته و مترضٌّ د فرصتى 


دراين خصوص به 


دست مى آيد كه در آن سعدبن ابى وقاص براى سعيدبن مسب مى كويد به اين صورت كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
به على عليه السلام فرمود: «در مدينه بمان.» على عرض كرد: «اى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم تاكنون به جنكى 
عزيمت نكرده اى كه مرا جانشين خود سازى.» اما رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در ياسخ على عليه السلام فرمود: «انَّ 
المدينه لاتصلح الا بى أو بكك و أنت منّى بمنزله هارون من موسى إِلَا انه لا نبى بعدى.(0) يعنى: «كار مدينه جز با وجود من يا 


4. 


ويه 
سامان نمى رسد و تو در نزد من همانند هارون نزد موسى هستى جز آنكه بعد از من ييامبرى در كار نخواهد بود.) 


حديث منزلتء با توجّه به سبب صدور يادشده؛ ييامى جز صلاحّت على عليه السلام در جانشينى رسول خدا صلى الله عليه و 
آله و سلم ندارد. اين يام وقتى بهتر فهميده مى شود كه در نظر بككيريم حضرت موسى نيز به هنكام عزيمت به كوه طور هارون 
را به عنوان خليفه و جانشين خود تعيين نمود. جنان كه قرآن مى فرمايد: (و واعدنا موسى ثلاثين ليله و اتممناها بعشر 


١١7١:ص‎ 


-١‏ سيوطى در نوع 68 تذريب الراوئ كه باعتواث «معرقه اسباب الححديث) نكاشته است از دو ثفر ازيِيِشَكامَان اين فن به نام 
هاى ابوحفص العكبرى (م 2*4 و ابوحامد عبدالجليل جوبارى_ كه صاحبتصنيف در اسباب صدور حديث بوده اند_ خبر مى 
دهد كه البنّه آثار اين دو نفر به دست نرسيده است. (هموءالتدريب الراوى» 3/767 و نيز اسماعيل احمدء مقدّمه اللمع» 18. 

.0/842 همو‎ -١ 

ابن المغازلى» /1//1. 

5- حسنى» 66م 

ه-ابن مغازلى» 1/97 و نيز امينى» 0/779. 


فتم ميقات ربّه أربعين ليله و قال موسى لاخيه هارون اخلفنى فى قومى و اصلح و لا تتّبع سبيل المفسدين)(1) 
/!_"_؟_ حديث «اللهم استجب لسعب اذا دعاكى» 


ترمذى در باب مناقب سعدبن ابى وقاص دو روايت نقل كرده كه طبق آن ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم درباره 
سعدبن ابى وقاص دعا كرده و فرمود: «اللهمم استجب لسعدٍ إذا دعاكك)10) با توجّه به اينكه حديث در سئن ترمذى فاقد سبب 


عذوراسة اقياة 


تصوّر مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره سعد به شكل مطلق دعا فرموده و احتمالا سعد به سبب اين دعا 
مستجاب الدعوه شده است. در صورتى كه مراجعه به سبب صدور اين حديث مطلب ديكّرى را روشن مى سازد و آن اينكه 
دعاى سعد كه شايسته ى اجابت بوده استء دعاى او در جنكك بدر و در جريان دفاع از بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم بوده 
است. به اين صورت كه مطابق نقل طبرانى: «به سعدين ابى وقاص كفته شد: كى دعايت مستجاب كرديد؟ كفت: در جنكك 
بدو من دربيش أروى يبافير صكى الله عليه و آله:وسلم تيراتدازى مى كردم وجون تراد جلدى كمان مى كذاشم مى 
كفتم: خدايا يايشان را بلرزان و دلهايشان را هراسان كن و با آنان جنين و جنان كن. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم هم مى 
فرمود: خدايا دعاى سعد را مستجاب كردان.)(*) 


_"_"_"١‏ حديث «افطر الحاجم و المحجوم» 


در روايات اهل سنّت از طرق متعدّد وارد شده است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «افطر الحاجم و 
المحجوم.50) اين در شرايطى است كه احاديث فراوان ديكرى 


هم در منابع اهل سنّت وارد شده كه حجامت» شكننده ى روزه نيست. يكى از اين روايات هم به اين قرار است كه: «عن أبى 
سعيد الخدرى ان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال: ثلاث لايفطرن الصائم: الاحتلام و القيىء و الحجامه».(2) 


و نيز آمده است كه ابن عباس مى كفت: «احتجم النَبِى و هو صائم2(.0) تعارض 


اين دو دسته از روايات موجب شده كه برخى از محمّقان اهل سئّت حكم به رابطه ى نسخ داده و حديث: «افطر الحاجم و 


برخى ديكر تلاش كرده اند كه به طريقى بين احاديث يادشده را جمع كنند به اين صورت كه حديث: «افطر الحاجم و 
المحجوم» خاصٌ افرادى است كه از جهت بنيه ى جسمانى ضعيف بوده و طاقت حجامت در حال روزه 


١١7:ص‎ 


.17/ الاعراف»‎ -١ 


.”/0١ حديث‎ 8/8٠:1/ ترمذىء‎ -١ 


0 


'- بخارى» 8///؟؛ ابوداوودء /١3/7؛‏ ترمذى» عع ابن ماجه» .١/87‏ 
- ابن شاهين» 08 
*- بخارى» 4//؟. 


/ا- ابن شاهين» 4١7؛‏ ابن صلاح, 128 و /121 با عنوان: معرفه ناسخ الحديث و منسوخه. 


نمونه ثابت زمانى از انس بن مالكك سؤال مى كند كه آيا شما نسبت به حجامت در حال روزه كراهت داريد واو كفت: خير 
مكر به خاطر ضعف و كسالت.(7) اما مراجعه 


به دسته اى ديكر از روايات كه شيعه و سنّى هر دو در كتاب هاى خود آورده اند نشان مى دهد كه حديث «افطر الحاجم و 
المحجوم» نه در شمار منسوخات بوده ونه در مقام تخصيص وارد شده است. از جمله آن كه عبدالله ربعى كويد: از ابن عباس 
سؤال كردم كه آيا حجامت براى روزه دار جايز است؟ او كفت: آرى. تا وقتى كه دجار ضعف نشود. كفتم: آيا حجامت روزه 
را نمى شكند؟ وى كفت: خير. كفتم: يس معناى حديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم جه مى شود كه فرمود: «افطر الحاجم 
و المحجوم؛؟ ابن عباس كفت: روزه ى آن دو نفر به اين دليل افطار كرديد كه با يكديكر به دشنام برخاستند و در حين دشنام 
به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نيز دروغى بستند» نه به دليل عمل حجامت.(20 


١#"_"_؟_حديث‏ «الفرار من الطاعون كالفرار من الزحف» 


ابان بن احمر كويد: يكى از دوستان ما در خصوص شيوع بيمارى طاعون در شهر خود از امام هفتم عليه السلام سؤال كرد كه 
آيا مى توانم از آن شهر نقل مكان كنم؟ حضرت فرمود: «آرى.) آن فرد كفت: در صورتى كه طاعون در آبادى ما وارد شده 
باشد باز مى توانم از آن جا نقل مكان كنم؟ حضرت فرمود: «آرى.» آن شخص مجدّدآ سؤال كرد كه اكر طاعون در سراى ما 
وارد شده باشد و من در آن سرا زندكى كنم آيا مى توانم به تركك خانه ى خود اقدام كنم؟ و حضرت مجدّدآ ياسخ فرمود: 
«آرى.) من كفتم: اما مااز رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم روايت مى كنيم كه فرمود: «الفرار من الطاعون كالفرار من 
الزحف. يعنى فرار از طاعون در حكم فرار از جنكك و جهاد است. امام عليه السلام فرمود: رسول خحدا صلى الله عليه و آله و 
سلم اين مطلب را در خصوص سربازانى فرمود كه در مرزها به جهاد با دشمنان مشغول بودند. در اين ميان طاعون شايع شده و 
سربازان شروع به تخليه ى اماكن خود و فرار از جنكك كردند و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در خصوص آنها فرمود كه: 
افرار از طاعون همائند فرار از جنك اسث.12(6 


#_"_ه_حديث «مات رجل من الانصار و ترك دينارين» 


ابان نقل مى كند كه يكى از اصحاب در محضر ابوالحسن امام كاظم عليهما السلام اين يرسش را طرح نمود كه: شنيده ايم 
مردى در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از دنيا رفت و تنها دو دينار از خود به يادكار كذاشت, اما رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم درباره ى او فرمود: او مال زيادى از خود باقى كذاشت. امام فرمود: «او شخصى بود كه به نزد اهل 
صفه (كه خود جمعّتى فقير بودند) رفته واز آنها كدايى مى كرد ودر همان حال از دنيا رفت و دو دينار از خود باقى 


كذاشت. لذا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره ى او جنين جمله اى فرمود.»(2) 


١١0:ص‎ 


.5٠١ ابن شاهين»‎ -١ 
بخارى» 4//؟.‎ -" 

- صدوقء معانى الاخبار» 8٠١‏ ابن شاهين» .7١١‏ ضمنا اختلافات شديد فقهاى اهل سنت در باره يجواز يا كراهت حجامت 
در ماه رمضان را نكك: همانجاء 7١١‏ و79 .1١‏ 

ع- صدوقء معانى الاخبار» 50. 


0- صدوق» معانى الاخبار» ”107. 


نزديكك به اين حديث روايت ديكرى وارد شده كه در آن راوى از امام صادق عليه السلام در خصوص مقدار زكاتى كه 
شخص (مى تواند) دريافت كند سؤال كرده و در ضمن سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را يادآور شد كه: «هركس دو 
دينار بر جاى كذارد؛ بيشانى اش را با آن داغ مى نهند.» امام فرمود: اين درباره كسانى بود كه ميهمان رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم بودند و جون شب مى شد بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به او (مهمان) مى فرمود: «برو و خود را با اين غذا 
سير كن و جون صبح مى شدء مبلغى مى داد و مى فرمود: براى خود صبحانه اى تهيّه كن.» و ازاين نمى هراسيدند كه بدون 
صبحانه و شام به سر برند. در اين ميان مردى دو دينار اندوخت و ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم درباره اش اين جمله را 
فرمود. وكرنه مردم هزينه ى يكساله خود را يكباره دريافت مى كنند. يس هركس مى تواند مخارج يكساله ى خود و خانواده 
اش را بكيرد.1(0) 


9_7 _ارتباط تاريخ با نقد حديث 
اشاره 


علاوه بر رابطه اى كه تاريخ با فهم حديث داردء از اين عامل جهت نقد روايات نيز مى توان بهره كرفت. و به طور كلى تاريخ 


ازدو جهت در نقد روايات كارآيى دارد كه عبارت از جهات اثباتى و انكارى است. 
لا ا ١‏ نقش تاريخ در اثبات روايات 


مقصود از جهت اثباتى» بررسى امكان صدور يكك حديث يا مجموعه اى از روايات با تكيه بر شرايط تاريخى عصر صدور آن 
حديث با روايات اميت به عنوان مثال از صادقين عليهما السلام روايات متعدّدى در نفى رأى وقياس() صادر شده است:10 
حال 


با دانستن شرايط فرهنكى عصر صادقين عليه السلام از جمله وجود نحله هاى كوناكون فقهى و كلامى آن روزكار و انحراف 
بسيارى از آنان از سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و در نتيجه ظهور فتاواى مذهبى بر مبناى رأى و قياس» اصالت روايات 


صادقين عليه السلام در تخطئه ى رأى و قياس و تأكيد آن دو بزركوار در ارجاع مسائل دينى به كتاب و سنّت(26 نتيجه كيرى 


مى شود واين موضوع صرف نظر از تواتر معنوى اين روايات و تأييد مفاد آنها با روايات ساير امامان عليهم السلام است و نيز 
بايى بردن به شرايط اجتماعى عصر امام على عليه السلام در رشد روحيهى دنياكرايى مردم _ كه يكى از نتايج خلافت 
خلفاى سه كانه بود_ سر تأكيدهاى امام على عليه السلام در زهدورزى نسبت به دنيا و اعراض از مطامع آن _ كه شواهد 


متعددى در نهج البلاغه دارد_ به دست مى آيد.(2) 
+*"'_ ؟_”7_نقش تاريخ در انكار برخى از روايات و وقايع 
تاريخ صحيح عاملى مناسب جهت انكار برخى از روايات و وقايع است كه به عنوان حديث يا واقعه اى طبيعى 


١١8:ص‎ 


-١‏ همانجا. 
"- معارفء يزوهشى در تاريخ حديث شيعى "الى عفى لال 768 .10١‏ 
"'- نمونه ها را نكك: كلينى» 1١/48‏ 25. 


*- كلينى» 1/84و294. 


ه- نمونه ها را نكك: سيد رضىء خطبه/159١.‏ 180 و نامه ى ه5. 


خود را تثبيت كرده و كاه در دل جوامع يز ركه ووانى قران كرقته اند. وجه بسا رواياتى كه در منابع روايى وجود دارد كه 
جون با عيار تاريخ سنجيده شود» جعل و وضع آنها نتيجه كيرى مى شود. به عنوان نمونه بخارى و مسلم از ابوهريره روايت 
كرده اند كه: «رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در يكك نماز (سه يا جهار ركعتى) دو ركعت نماز خواند و سلام داد 
سيس برخاست و به سوى تخته اى كه در مسجد بود و در حال سخترانى به آن تكيه مى كردء رفت و در آن جا ايستاد و... در 
اين موقع ذواليدين برخاست و عرضه داشت كه: «يا رسول الله انسيت أم قصرت الصلاه) يعنى: اى رسول خدا صلى الله عليه و 
آله و سلم نماز را فراموش كردى يا نماز كم و دو ركعتى شده است. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: نه» فراموش كردم 
و نماز كم نشده است. لذا رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به محراب بازكشت و باقى ركعات را به جا آورد و بعد هم 


دو سجده سهو را انجام داد.(١)‏ در نقد اين روايت جنان كه سبد مرتضى عسكرى توضيح داده است: 


«ذواليدين در سال دوم هجرى در جنكك بدر به شهادت رسيد و ابوهريره در سال هفتم از يمن به مدينه آمد و اسلام آورد. 
حال جكونه ممكن است كه ابوهريره بتواند ناقل حادثه اى متعلق به سال دوم هجرى يا قبل از آن باشد؟(5) 


انه نقد تاريخى حديث يادشده صرف نظر از نقد همين حديث با مبانى ديكر از جمله سنجش حديث با عقل و قرآن است. 
/ _؟_"_آسيب شناسى نقد تاريخى حديث 


به طورى كه قبلا كذشت» تاريخ در شرايطى صلاحيّت نقد روايات و وقايع را دارد كه از قطعيّت و صححت لازم برخوردار 
باشد. لذا نقد تاريخى حديث با همه ى مح ناتى كه دارد» در عين حال كارى خطير و ظريف استء زيرا در ياره اى از نقدهاء 
تاريخ نمايى ملاكك نقد حديث قرار مى كيرد نه تاريخ اصيل و قطعى. به عنوان مثال برخى از مخالفان نهج البلاغه تلاش كرده 
اند با بهره كيرى از تاريخ» صححت انتساب بسيارى از مطالب نهج البلاغه را با سؤال جدّى مواجه سازند. به عقيده ى آنان 
وجود «سجع و آرايه هاى لفظى در نهج البلاغه)» وجود «تقسيمات عددى و ذكر احتماللات منطقى در سخنان امام على عليه 
السلام »» «وصفهاى دقيق نهج البلاغه از موجوداتى جون طاووسء, خفاش, ملخ و مورجه» و بالاخره برخى از مباحث محتوايى 
نهج البلاغه مثل دعوت به زهد و بى اعتنايى به دنيا و نيز ذكر ياره اى از مباحث كلامى مانند «وصى» و «وصايت» در اثبات 
حاتت على عليه السلام در جانشينى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم همكتى از مسائلى است كه ذكر يا طرح آنها در 
قرن نخست هجرى در جزيره العرب و در بين مسلمانان متداول نبوده است. اما اثفاقآ با بررسى تاريخ صحيح روشن مى كردد 
كه همه ى ويزكى هاى يادشده نسبت به نهج البلاغه. مواردى اصيل و حقيقى بوده و نافى انتساب محتواى نهج البلاغه به على 
عليه السلام هم نيست. بلكه در اين كونه تشكيكك ها تاريخ نمايى جاى خود را به نقد تاريخى داده است.(59) 


١١17: ص‎ 


-١‏ نيشابورى» 4١1/507‏ بخارى» 1/858 و نيز نكك: عسكرى, 1/755 به نقل از ساير مصادر حديثى اهلسئّت. 


.١1/750 عسكرى, نقش ائمّه در احياء دين»‎ -١ 


حيرت اطلاع بيشتر از شبهه هاى يادشده و ياسخ هاى آن نكك: ابن ابى الحديد. 1/172. 8١؛‏ 9//188 44/910 آل ياسين» 
الال ع“#لاء “اا 1لا؛ حسينى خطيب»: 1/171 8١‏ 1ء /اؤ1ء 2108 121ء 188 و نيزمعارف» روش هاى ابن ابى الحديد در 


اثبات اصالت نهج البلاغه. ١58‏ 188. 


_0 _نتايج فصل حاضر 


ف ١‏ تاريخ به دو صورت عام يعنى: توججه به شرايط فرهنكّى عصر صدور حديث و خاصٌ يعنى در نظر كرفتن سبب 


صدور يا سبب ورود حديث در فهم مقصود روايات مؤثر بوده و مدخليّت دارد. 


برخوردار باشند. 
"8 _"_ نقش تاريخ در فهم و نقد حديث» نفشي مطلو َه نيست زيرا: 
الا _ بسيارى از روايات صدور ابتدايى داشته و وابسته به سبب صدور ويزه نيست. 


ثانيآ._ توبجّه به شرايط تاريخى صدور حديث و نيز اسباب ورود روايات ضرورتا به معناى نسبيت كرايى در فهم روايات نيست. 


فصل هشتم: كونه شناسى تبيين وازكان دينى در روايات معصومان عليهم السلام 


اشاره 


١18:ص‎ 


توسعه ى معنايى وازه ها در روايات معصومان عليهم السلام 

مقذمه 

درصد قابل توجهى از روايات معصومان عليهم السلام در تبيين و توضيح وازكان وارد شده است. با بررسى اين روايات روشن 
مى شود كه توضيحات معصومان از وازكّانء جه وازكان قرآن و جه وازه هاى ديكر روايات» از يكك نوع نبوده» بلكه از تنّع 
خاضصى برخوردار اسث. ياره اى از توضيحات از سنخ معناشناسى لغوى. ياره اى از مقوله ى تبيين و تفسير» در مواردى نيز از 
نوع بيان تأويلى و يا كونه هاى ديككر است. در اين فصل شناسايى كونه هاى مختلف تبيين واركان در روايات معصومان عليهم 


السلام و در كنار آن توسعه ى معانى كلمات در اين روايات مد نظر قرار كرفته است. 
4-_١_طرح‏ مسأله 


يكى از مبانى فهم حديث توجه به معناى درست مفردات موجود در متن حديث است. طبعآ هر كلمه اى در معناى خاصضّدى 
وضع شده كه آن معنا وضع اؤّليه ى آن كلمه خواهد بود. اما با كدشت زمان» برخى الفاظ دجار تحوّل شده و معانى جديدى 
به هم خواهند زد كه آن معانى نسبت به معانى اوّليه. معانى مجازى تلقّى خواهند شد. در كنار تطوّر طبيعى معانى وازه ها كه 
در هر زبانى قابل مشاهده است _ و در علوم بلاخت با بحث علانقه ها قابل رديابى است _ كاه ياره اى از الفاظ با ورود به 
حوزه هاى كوناكون علوم و فنون از معانى خاصضٌّى برخوردار مى شوند كه آن معانى را معانى اصطلاحى نسبت به آن علم و يا 
فن كويند. اين موضوع در حوزه ى مفاهيم دينى نيز قابل مشاهده است و بحث حقيقت شرعيه يا متشرعه در برابر حقيقت لغويه 
نسبت به الفاظى مطرح است كه در لسان شارع يا اهل شرع معناى ويزه اى يافته اند و در دلالت بر آن معناى شرعىء در برابر 
معناى لغوى. حقيقت ثانويه شده اند.(١)‏ به عنوان مثال الفاظ «صلاه)»» «زكاه) و «حج) از حيث لغوى,. به 


ترتيب در معانى دعا و نيايش» رشد و نموء و قصد و آهنكك به كار رفته اند. اما همين كلمات در اصطلاحات دينى بر كونه 
هايى از عبادات از جمله نماز» نوعى انفاق مال در راه خدا و زيارت خانه ى خدا در ماه هاى حج.70) تطبيق و به تدريج در 


همين 
معانى به كار رفته اند.(7) به عنوان نمونه اى ديكر مى توان به لفظ «سنّت» اشاره كرد كه 


١١9:ص‎ 


.47 نكك: فيض»‎ - ١ 


ع (الحج اشهر معلومات) (البقره» /1) 
9- نكك: ذهنى تهرانى» .1/1١*‏ 


كرجه در لغت به معناى طريقه و روش استهء اما در حوزه هاى مختلف علوم اسلامى مانند تفسير» حديثء فقه. اصول فقه و 


علم كلام داراى معانى متفاوتى است كه محمّقان در آن باره سخن كفته اند.(1) در آموزه هاى دينى توجه به معانى 


كوناكون كلمات _ كه موجب تفاوت معانى كلام و عبارات خواهد شد__با افقهيت طالب حديث برابر شده است به اين 
صورت كه داوودبن فرقد كويد: سمعت اباعبدالله عليه السلام يقول: «أنتم أفقه النّاس إذا عرفتم معانى كلامناء ان الكلمه 
لتنصرف على وجوه. فلو شاء انسان لصرف كلامه كيف شاء و لايكذب.)20 


يا در سخن ديككرى از امام صادق عليه السلام خطاب به ابراهيم كرخى آمده است: «و لا يكون الرجل منكم فقيهآ حتّى يعرف 
معاريض كلامنا و ان الكلمه من كلامنا تنصرف على سبعين وجهآ لنا من جميعها المخرج.0() اما با توجه به موضوع شناخت 
معانى وازكان 


و تأثير آن در فهم آيات و روايات _ به طورى كه از روايات بيش كفته روشن مى شود_ بخشى از مساعى امامان عليهم 
السلام به ويزه صادقين عليهما السلام توه دادن به معانى صحيح كلمات بوده است. اين مساعى خود از طرق مختلف بيانى به 


ظهور رسيده كه در اين مقاله به اهم آنها اشاره مى شود. 
6 _"_بيان تفسيرى يا ظاهرى 
اشاره 


به عقيدهى برخى از محقّقان تفسير عبارت است از بيان مفاد استعمالى كلادم و آشكار نمودن مراد متكلم از آن بر مبناى 
ادبيات زبان و اصول عقلا-يى محاوره كه در اين تعريف تفسير را مى توان بيان ظاهرى كلام نيز به شمار آورد.(5) حال با 


تعريفى مى توان كفت: رواياتى كه از معصومان در معناشناسى وازكان قرآن يا احاديث وارد شده بعضآ به بيان «مفهوم 


ظاهرى» يا بيان «مصداق ظاهرى)(2) وازكان 


برداخته است. البتّه دو اصطلاح ياد شده _ كه در حوزه ى بيان تفسيرى مورد ملاحظه قرار مى كيرد _ در برابر مفهوم باطنى و 
مصداق باطنى به كار مى رود كه به حوزه ى بيان تأويلى ارتباط داشته و در ادامه از نظر خواهد كذشت. 


در تفاوت دقيق «مفهوم ظاهرى» و «مصداق ظاهرى» مى توان به عنوان نمونه به وازه ى «كبائر» اشاره كرد كه در 
ص: ١٠١‏ 


١-از‏ جمله نكك: عجاج خطيبء السنه قبل التدوين» ٠١ _١*‏ و قرضاوىء 9_ 10. 


-١‏ شنيدم كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «شما آكاه ترين مردم خواهيد بود آن كاه كه معانى سخنان مارا ؤدركك 
كنيد. هر كلمه اى از جهت معانى به وجوهى قابل انصراف است و انسان در صورتى كه بخواهدمى تواند كلمه را به معانى 
مختلفى ب ركرداند» بدون آن كه دروغى كفته باشد.» (شيخصدوق.معانى الاخبار١)‏ 

*- احدى از شما به مرز فقاهت نمى رسد مككر آن كه سخنانى از ما كه بر سبيل تعريض وارد شده راءبشناسد (كاه) كلمه بر 
"٠‏ معنا قابل انصراف است كه هر معناى آن وجهى دارد. (همانجاء ؟) 

ع- نكتث: بابايى» *7_ 75. 

ه- در معناشناسى «مفهوم) و «مصداق» مى توان كفت كه مفهوم عبارت است از مجموع اجزاى عقلى يكتصور (يا يكك فرد) و 


مصداق عبارت از هر فردى است كه آن مفهوم بر آن حمل شود. (نكك:خوانسارى/؟17) 


آيه ى (ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه...)(١)‏ به كار رفته 


است. معناى لغوى «كباثر» امور يا كارهاى بزركك است كه اين معنا بسى روشن است. مفهوم ظاهرى اين وازه در ياره اى از 


روايات عبارت از هر كنافى استث كه خداوند وعدهديى اتثن نسبث به آن داده است.33 انا دو يبان مصداق ظاغرى دن برخى 


ديكراز 


روايات كناهانى مانئد شرك به خداوند» خوردن مال يتيم» عقوق والدين» فرار از جهاد. قتل مؤمن و... به عنوان مصاديق كبائر 
معرّفى شده است.(220 


_١_"_4‏ توضيح وازه بر اساس زبان و ادبيات عرب 


محمّدبن مسلم كويد: از ابوجعفر باقر عليه السلام در آيه: (قال يا ابليس ما منعكك أن تسجد لما خلقت بيدىٌ)() سؤال كردم 


مراد از يد جيست؟ فرمود: «يد در كلام عرب در 


مغاق قثاو تحييك استعنال شده امت دو قرا توه افرعاند: ذبن و اذكرعيدنا داوود 3 الأب الهف و ند (و السماء يلكاها 


باييد...)(2) كه در اين آيه يد همان نيرو است 
ودرايه: (...و يدهم بروح منه يدهم بروح منهء 0/0)...8) «ايدهم) به معناى «قوّاهم) يعنى به آنها نيرو 


داف آهذه اسكاو وق كفن مى شود: لفلان عندى يد بيضاء كه يد به معناى نعمت است.)(8/) 


مثال ديكر لفظ «صدود) است كه در آيه (... إذا قومكك منه يصدون)(4) به كار 
رفته ودر حديث ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آمده است كه فرمود: «الصدود فى العربيه الضحككث)(١٠)‏ 
ص: ١١١‏ 


."١ النساع‎ -١ 

"- عن كثير النوا قال: سألت اباجعفر عليه السلام عن الكبائر قال: كلّ شىء أو عدالله عليه النار (عياشىء 1/188)يعنى امام باقر 
عليه السلام فرمود: «كبائر هر كناهى است كه خداوند بر انجام آن وعده ى آتش داده است.» 

”- براى تفصيل نكك: كلينى» 7/778 _ /73817,» باب الكبائر. 

ع صء 0/. 


.١ 7 همان‎ -4 


ع- الذاريات» /ا5. 

/ا- المجادل ؟77. 

8- نكك: شيخ صدوقء معانى الأخبار. 18. قابل ذكر است كه ١يد)‏ تخفيف يافته ى «يدى» بر وزن فعل و«ايد) بر وزن فعل به 
ظاهر دو كلمه مختلفند كه اوّلى ناقص و دومى مهموز استء انا از جهت معنا و مفهومهر دو در معناى مشترككء يعنى قوت به 
كار رفته است. ابن منظور در معانى «يد) مى نويسد: «و العرب تقول:مالى به يد اى مالى به قوه و فى التنزيل العزيز: اولى الايدى 
والابصار ؛ قيل معناه أولى القوه و العقول.)(10/877). و در معناى «ايد) نيز آورده است: «الايد و الاد جميعا: القوه... وفى 
التنزيل العزيز: و السماءبنيناها بايد» و سيس از مشتقات آن در باب تفعيل (تأييد) ياد كرده است. (همان» 7/78 و نيز نكك: ابن 
اثير»80/١‏ و 2/107). 

9- الزخرف» /7ه. 


-١ 0‏ شيخ صدوق» معانى الاخبار. 5 


يعلى: صدود در زبان عربى به معناى خنده اسن 


نمونه ى بارز ديكر از معناشناسى لغات» وازه ى «صمد)» است كه روايات متعدّدى درباره ى آن در كتاب هاى حديث وارد 


شده است.(1١)‏ در يكى از اين روايات 


آمده است كه: داوودبن قاسم جعفرى كويد به امام باقر عليه السلام عرض كردم: قربان شما كردم. معناى «صمد) جيست؟ 
حضرت فرمود: «السيد المصمود إليه فى القليل و الكثير.)(7) يعنى همان بزركّى كه مردم در كارهاى بزركك و كوجكك خود 


مى كنند. نا كفته نماند كه در معناشناسى «صمد) روايات ديكرى هم آمده است كه در آن «صمد» به معناى شىء يرء كه خالى 


از جوف است معنا شده است.200 اما كلينى 


يس از ذكر حديثى از امام باقر عليه السلام كه در قسمتى از آن آمده استثت: «.. فهو واحد» صمدء قدّوس» يعبده كل شىء و 


يصمد إليه كل شىء و وسع كل شىء علما)(2)50 مى نويسد: اين 


معناى صحيح «صمد) است نه آن معنايى كه مشبهه بر آن رفته اند كه صمد عبارت از ذات يُرى است كه جوف و خلا ندارد 
زيرا جنين توصيفى جز براى اجسام شايسته نيست و خداوند برتر از آن است كه به مانند اجسام توصيف كردد.(2) كلينى 


سيس با 


آورده؛ مثل آن كه در مدايح ابوطالب نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آمده است: 


و بالجمره القصوى إذا صمدوا اليها ١‏ يؤمون رضخا رأسها بالجنادل(2) 
نا از اشعار شعراى جاهلت است كه: 

واكك اسه اذنينا ظاه٠‏ الك فى أكناف مكه يسبدقة 

ابن زيرقان مى كفت: «و لا رهيبه الاسيد صمد)(8) 

شدّادين معاويه در باره ى حذيفه بن بدر كفته است: 

علوته بحسام ثم قلت له خذها حذيف فانت السيد الصمد(ة9) 

١١١ ص:‎ 


١-از‏ جمله نكك: شيخ صدوقء. التوحيد» 8/4 45. 


؟- همان 38. 

9'- نكك: همان» 37. 

ع- كلينى؛ 1/17. 

ه- كلينى؛ ©1/17. 

دسو كتنانة عكدرة فون | كاه كد قصل او كدرو | ميك نكسن كداسير أن وا باسكة ويره كريية 
/ا- من كمان ندارم كه براى خدا خانه اى در اطراف مكه [شكار شود كه مردم قصد او كنند. 

8- هراس آورى جون سيّدى نيست كه مقصود و مطلوب همككان است. 


4- تبغ را بر سر او زدم و سيس به او كفتم: اى حذيفه بككير كه تو مقصود اين ضربه بودى. 


وعائئد اب شواعك فراواث امك كه شان سن سدور لسر #الفنمه عداق عزوسا تبان ذاك عورد مرحي اميت كصنيه ين 
آفرينش از جن و انس در نيازها و حوائج خود قصد او كنند و هنكام سختى ها به او يناه مى برند و كشايش كار خود و دوام 
نعمت ها را از او انتظار برند تا به اين وسيله شدائد و سختى ها را از آنان دفع كند.(١)‏ 


4 _"_؟_توضيح وازكان بر اساس اصول عقلايى محاوره 


مقصود از اصول عقلا-يى محاوره. همان قرائن بيوسته (لفظى و غير لفظى) و نابيوسته و انواع دلاللت هاى كلام است كه در 


تفسير صحيح؛ جزو قواعد تفسيرى محسوب مى شوند.(2)1 در اين تعريف سياق جمله از قرائن يبوسته لفظى است. 


جنان كه شرايط و اسباب صدور كلام و ويزكى هاى متكلم» مخاطب و نيز موضوع سخن از قرائن يبوسته غيرلفظى به شمار مى 
رود. اما ديكر سخنان متكلم _ كه ممكن است كه در مواضع ديكر صادر شده باشد_از قرائن نابيوسته شمرده مى شود كه 
لازم است در تفسير يكك وازه به همه ى اين موارد توه شود و بررسى روايات معصومان عليهم السلام در معناشناسى واكان 


از توجّه دقيق آن بزركواران در موارد يادشده حكايت دارد. از جمله: 


-"-"_١_تفسير‏ وازه طبق سياق جمله: در اين خصوص مثال هاى زيادى وجود دارد از جمله: وهب بن وهب قرشى از 
امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت با نقل از يدران بزركوار خود فرمود: اهالى بصره نامه اى به امام حسين 
عليه السلام نوشته و در آن معناى صمد رااز حضرتش جويا شدند. آن حضرت در ياسخ ضمن برحذرداشتن آنان از تفسير به 
رأى درباره ى قرآنء مرقوم داشت: (إِنّ الله سبحانه قد فسر الصمد فقال: الله احدء الله الصَّمدء ثم فسره فقال: لم يلد و لم يولد و 
لم يكن له كفو؟ احد.)(2 


8-73 #8 شير وازة طق ذيكر موازد استعمال متكلمم از همان وازه: كاه در معناشناسى يكك وازهء از ديكر موارد 
استعمال آن از ناحيه همان متكلم استفاده مى شود. اين موضوع در قرآن عبارت از همان روش تفسير قرآن به قرآن است كه 
در روايات معصومان عليهم السلام نيز مورد توه قرار كرفته و به عقيده ى علامه طباطبايى اساس تفسير قرآن نزد ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم و ائمّه عليهم السلام همان تفسير قرآن به قرآن بوده است.(6) 


دراين خصوص مثال هاى زيادى در تفاسير روايى شيعه و سنّى وجود دارد. به عنوان مثال: رسول خدا صلى الله عليه و آله و 


سلم در 


١77: ص‎ 


ا كلض وار 


.197 2118 0315 نكك: بابايى»‎ -١ 


*- قابل توضيح است كه بصره از مراكزى بوده كه تفسير به رأى در آن شايع بوده و فرق انحرافى مانندمشبهه در آن زندكى 


مى كرده اند. ضمنآً حديث امام حسين عليه السلام طولانى بوده كه قسمتى از آن نقل كرديد.(براى تفصيل نكك: شيخ صدوق» 
توحيد» 1١‏ و قمى» للكاة 
- نكك: طباطبايى» /5//1. 


تفسير (الطذين آمنوا و لم يلبسوا ايمانهم بظلم أولئكك لهم الأمن و هم مهندون)(1) ظلم را به شركك تفسير كرده و در اين 


خصوص به آيه (إِنَّ 
الشركك لظلم عظيم)70) استشهاد فرمود.(20) 
امام حسن مجتبى عليه السلام نيز در تفسير (و شاهد و مشهود)(7) فرمود: مراد از شاهد 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و مقصود از مشهود روز قيامت است. آن كاه در ادامه فرمود: «آيا نشنيدى كه خداوند 
فى هانق (نا انها الى إنا أرسلنا كك شاهد ا و هشر ركني )نك 


نظير آن جه در معناشناسى وازكان از طريق تفسير قرآن به قرآن وجود دارد مى توان به مشابه آن از تفسير حديث با حديث 
اشاره كرد و اين خود باب وسيعى از فقه الحديث را تشكيل مى دهد و قبلا كفته شد كه كتاب «معانى الاخبارا شيخ صدوق بر 
اين بايه تأليف شده كه در آن حديث در خدمت تبيين حديث قرار كيرد. با مطالعه ى اين كتاب موارد زيادى را مى توان 
يافت كه در آن امامان شيعه در كلام خود به سخن يا عمل بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم استناد كرده و معناى وازه را روشن 
كرده اند. به عنوان مثال در معناشناسى «مولى» روايات زيادى از امامان عليهم السلام وارد شده كه مفهوم دقيق اين كلمه رادر 


حديث: «من كنت مولاه فهذا على مولاه») نشان مى دهد. برخى از روايات به قرار زير است: 


_ عن ابى اسحاقء قال: قلت لعلى بن الحسين ما معنى قول النَبِى *: «من كنت مولاه فهذا على مولاه) قال: «اخبر هم انه الامام 
بعده.)(/0) 


در حديث ديكر ابان بن تغلب معناى «مولى» را از امام باقر عليه السلام سؤال مى كند كه امام عليه السلام در جواب فرمود: 


«آيا جنين مطلبى جاى سؤال دارد؟ ييامبر به مردم خبر داد كه على عليه السلام جانشين و قائم مقام اوست.)20) 
ص 1١77:‏ 


.87 الانعام»‎ -١ 

.87 الانعام»‎ -١ 

*- ابن كثير» 7/188. 

ع- البروجء ". 

ه- الاحزاب» ه6. 

ع- هود "١٠؛‏ ونيز نكك: مجلسى. .88/1١879‏ 
-١/‏ شيخ صدوقء معانى الاخبار» 20. 

/- همانجاء 82. 


و مطابق روايات ديكر مولى در معانى: «علم هدايت امّت)»» «صاحب امارت»» «خليفه» » «ولى مؤمنان» و... به كار رفته است.10). 


46_"_بيان توصيفى 


حجم قابل توجهى از وازه شناسى امامان عليهم السلام به وصف هاى آنان از يكك كلمه اختصاص دارد. وصف يكك وازه را 
فى قواق بيانعوارضن آن زازه به شهار آووة كه اين كار دن مقابل بيان جكركى ذات كلمة ابنت كه معمولا كان تقسير اسلت. 
اين روش همان روش قرآن از وصف كلمات يا اشخاص يا كروه هاست كه امامان عليهم السلام نيز از آن بهره برده اند. به 
عنوان مثال قرآن در وصف متّقين صفات متعدّدى از آنان برشمرده است.(7) در طليعه سوره ى مؤمنون20) نيز به شش صفت 


ازاين كروه اشاره 


شده است. امام على عليه السلام با همين شيوه در خطبه ى متّقين به وصف يرهيزكاران يرداخته است.() جنان كه در طليعه ى 
اين خطبه همام تقاضا مى كند كه: (يا 


اميرالمؤمنين صف لى المتّقين حتّى كانّى انظر إليهم.»(2) حضرت در ابتدا او را دعوت 


به تقوى و نيك وكارى كرده واز ياسخ سرباز زد امّرا جون همام اصرار كرد يس به حمد و ثناى الاهى يرداخته و در كلامى 


همين ترتيب آن حضرت در سخن ديكرى به وصف قرآن يرداخته مى فرمايد: «ثمُ أنزل عليه الكتاب نورآ لاتطفأ مصابيحه و 
سراجا لايخبو توقده... و حقا لاتخذل اعوانه.)(0/) 


حضرت به همين ترتيب به وصف فقيه واقعى نيز يرداخته است.(40). 

4_؟_بيان توسيعى 

بيان توسيعى يا توسعه ى در معانى كلمه» كونه اى از تبيبنات معصومان عليهم السلام از وازه است كه به مراتب فراتر از 
ص ١1١6:‏ 


-١‏ همانجاء ©ع_ لات 

'؟"-از جمله البقره» ١‏ 2. 

.٠١ _١ المؤمنونء»‎ 9 

- نكك: سيد رضى» خطبه ى 197. 
ه- همانجاء 5:09. 

ع-همانجاء 9اع_ "اع,. 


/- همانجاء خطبه ى 198. يعنى سيس خداوند قرآن را بر بيامبرش نازل كرد نورى كه جراغ هايش خاموشنكردد. جراغى كه 


فروغ آن كاستى نيابد» دريايى كه زرفايش به ادراكك نيابد» راه روشنى كه كام نهادن در آنكمراهى ندارد» يرتوى كه روشنايى 
آن تاريكك نككرددء عاملى براى جداسازى حق از باطل كه برهانشخاموش نكردد» بيان روشن كرى كه اركانش ويران نشود. 
درمانى كه در آن بيم بيمارى ناشم عر عي كينا انق اقيق ترفوو حدق كتيده كا راقن وفاوك وجراو ونه ويد 
وصف ديكر از قرآن را نكك:خطبه .١78‏ 

1- نكك: كلينى» ع"/1. 


وصف هاى معمولى است. در اين كونه از معناشناسى» جنين به نظر مى رسد كه معصومان عليهم السلام در خصوص ياره اى 
از كلمات» معانى ويه اى به آن بخشيده اند كه قبلا-اين معانى براى آن كلمات سابقه نداشته است. نمونه اى از اين 
معناشناسى» حديث مشهور ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در باره ى شناساندن «مؤمن»» «مسلم) و «مهاجر) است. در اين 
حديث امام باقر عليه السلام از قول بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل مى كند كه: «آيا شما رااز معناى مؤمن خبر دهم؟ 
مؤمن كسى است كه مؤمنان او را بر اموال و جان هاى خود امين مى دانند» آيا شما رااز معناى مسلم آكاه كنم؟ مسلم كسى 
است كه مسلمانان از دست و زبان او در سلامت باشند و نيز مهاجر كسى است كه از بدى ها دورى كند و آن جه را خداوند 
حرام كرده است تركك كند.)(01) 


اين معناشناسى به ويزه در مورد مفهوم «مهاجرا قابل توجّه استء زيرا در شرايطى كه طبق آيات قرآن هجرت يكك ارزش دينى 
به شمار مى رود و آيات زيادى بر آن تصريح داردء كه نوعاً بر انتقال از مكانى به مكانى ديكّر دلالت دارد»(71) رسول 


خدا صلى الله عليه و آله و سلم بر هجرت از بدى ها تأكيد فرموده است. از اين روء علامه مجلسى در توضيح حديث نوشته 
امك واس قبي اميك كه امدق خامووس كنويس مواموع كمون شاك كران كربية كن كد امك تيد 
هجرت كرده. يا قبل از فتح, از باديه به شهر آمده. يا كسى كه از سرزمين كفر _ هنكام ترس از جور و فساد و عدم امكان 
اظهار شعائر اسلام _ هجرت كرده. محدود و منحصر نمى شود. با اين كه اين معنا از هجرت و مهاجرت بسيار مشهور است» 
اما مهاجر شامل هر كسى است كه از بدى ها دورى كزيند براى آن كه فضيلت هجرت در معناى مشهور نيزء به دليل دورى 
كريد اذ كفر و كناهان استك30 


از موارد ديكر توسعه در معانى كلمات مى توان به معناشناسى «عالم) در بيان امام صادق عليه السلام اشاره كرد.درشرايطى 
كه«عالم»درمقابل«جاهل ابه كسى اطلاق مى شود كه ازدانش خاصّى برخوردارباشد.امام صادق عليه السلام درتفسيرآيه: (انّما 
يخشى الله من عباده العلماء)() فرمود: «بالعلماء من صدق فعله قوله و من لم يصدّق فعله قوله فليس بعالم.(8) 


هم جنين در حالى كه معناى «رجس» در بيان علماى لغت يليدى و ناياكى است.(2) اين كلمه در حديثى از 
ص ١72:‏ 


.25/0/ نكك: مجلسى»‎ -١ 

؟- نكك: البقره»/١5؛‏ آل عمرانء 90١؛‏ الانفال الا_ 78 و التوبه .5١‏ 
- مجلسى» 85/04 

ع- فاطر» 738. 

ه- فاطر» 58. 


ع- نكك: فراهيدى, .١1/801/‏ 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به معناى آفات و كناهان به كار رفته(!) ودر 


حديث ديككرى كه زراره و ابوبصير از صادقين عليهما السلام روايت كرده اند در معناى شكك استعمال شده است.(1) و معناى 


اخير در آيه:... (انّما يريد الله ليذهب عنكم الرّجس اهل 

البيت و يطهّ ركم تطهيرآ)() مدّ نظر امام صادق عليه السلام است. 
0_6 _بيان تمثيلى 

اشاره 

بيان تمثيلى 20 


تمثيلى نيز يكى از انواع بيان در قرآن 

است و خداوند بسيارى از حقايق را در قالب امثال و كنايه ها در دسترس مخاطبان خود قرار داده است جنان كه مى فرمايد: 
(العالمون)(2) برخى از دانشمندان نيز مانند ماوردى (از علماى قرن ينجم) و ابن قم 

جوزيه (از علماى قرن هشتم) در كتاب هايى با عنوان «الامثال فى القرآن» به بحث درباره ى اين وي كّى يرداختند. با اين 
مقدّمه بايد كفت كه در روايات معصومان عليهم السلام نيز بيان تمثيلى از وازه ها به وفور به جشم مى خورد. به اين صورت 
كه كاه در معناشناسى برخى از آيات قرآن» توضيحات آنان در بردارنده ى اشارات تمثيلى است و كاه در روايات خود نيز از 


نماد تمثيل استفاده كرده اند كه در هر يكك از اين دو زمينه مثال هاى زيادى وجود دارد به عنوان نمونه: 
١ 0_6‏ _اشارات تمثيلى اهل ببت عليهم السلام نسبت به وازكان قرآن 


جنان كه مى دانيم در قرآن از يديده هايى جون عرشء كرسىء لوح و قلم سخن به ميان آمده كه ماهيّت دقيق آنها براى مردم 
روشن نيست. در روايات اهل بيت عليهم السلام كاه امور يادشده مثل از براى حقايقى ذكر شده اند. 


به عنوان مثال در حديثى مفضل بن عمر كويد كه: از امام صادق عليه السلام معناى عرش و كرسى را جويا شدم. حضرت 
فرمود: عرش و كرسى هر دو مراتبى از علم خداوند است با اين تفاوت كه «عرش» آن دانشى است كه خداوند ييامبران» 
رسولان و حبجت هاى خود را از آن باخبر ساخته؛ اما «كرسى» عبارت از دانشى است كه خداوند احدى از ييامبران و رسولان 


و حجج خود رااز آن باخبر نساخته است.(/0) 
ص ١117:‏ 


."6٠ نكك: فرات كوفى»‎ -١ 


- نككك: شيخ صدوقء معانى الاخبار» 178 و عياشى» 1/808. 

؟- نكك: شيخ صدوقء معانى الاخبار» 178 و عياشى» 1/808. 

*- البته مى توان «بيان تأويلى» را عنوان كلى در نظر كرفت به طورى كه «بيان تمثيلى» زير مجموعه ى آن بهحساب آيدء امّا با 
تعريفى كه از بيان تأويلى كذشتء «بيان تمثيلى» مى تواند عنوانى مستقل به حساب آيد. 

ه- هاشمىء 7"8؟. 

ع- العنكبوت» *87. 


/ا- شيخ صدوق» معانى الاخبار» 59. 


و در همين خصوص حفص بن غياث كويد: از امام صادق عليه السلام معناى (... وسع كرسيه السماوات و الارض...)(10) را 


جويا شدم؛ آن حضرت آن را به علم تفسير كردند و 


نيز ابراهيم كرخى در حديث ديكر از حضرتش معانى «لوح)» و «قلم» را سؤال كرد و آن حضرت در ياسخ, آن دو را تعبير از دو 
فرشته دانست.70) 


ازاين كونه اشارات تمثيلى مى توان به روايات وارده در تفسير آيه ى نور0) و 
آيه ى شريفه ى (ثمْ دنى فتدلى» فكان قاب قوسين أو ادنى)(2) اشاره كرد.(02) 
0_4" _اشارات تمثيلى اهل بيت عليهم السلام نسبت به روايات خود 


در بسيارى از روايات اهل يبت عليهم السلام اشاراتى وارد شده كه ظاهرآ معانى لغوى آنها مراد و مقصود نيست. اين موضوع 
دلايل متعدّدى دارد كه اهم آن زندكى در شرايط تقيه وعدم آزادى در بيان صريح بسيارى از حقايق بوده است. كاه برخى از 
اصحاب ائمّه كه معناى اشارات ائمّه عليهم السلام را دركك نمى كردند ناجار با مراجعه به خود آنان و استماع توضيحات آن 
بزركواران به حقيقت آن واقف مى شدند و كاه نيز برخى از اصحاب كه در جريان حقيقت مقاصد ائمّه عليهم السلام قرار 
داشتند» توضيح آن اشارات را براى ديكران بر عهده مى كرفتند. در اين زمينه نيز شواهد زيادى در منابع روايى ديده مى شود. 
از جمله آنكه امام هفتم عليه السلام از مقام امامت خود با تعبير كنيه ياد كرد و در معرّفى جانشين خود خطاب به علتين يقطين 
فرمود: «هذا على سبد ولدى و قد نحلته كنيتى.)(2) عائبن يقطين معناى اين اشارت را درنيافت و آن را براى دوستان 


خود تعريف كرد كه در بين آنها هشام بن حكم با ناراحتى بر سر و صورت خود كوبيد و به او كفت: «اخبركك انه سيموت)(/0 
هم جنين در حديث ديكرى آمده كه امام صادق عليه السلام خطاب به سفيان بن خالد كفت: «يا سفيان اياك و الرئاسه؛ فما 
طلبها احد الا هلكك)(6) يعنى اى سفيان هوشيار باش 

از وققق دوا زراست بيرشر كه شحكين دز حست وعوضي ا نابرثيامد حدر آن كه تا شد سفيان كويد: 


١18:ص‎ 


.108 البقرهء‎ -١ 

0 نكك: شيخ صدوقء معانى الأخبار»‎ -١ 

*- النورء 0". 

ع- النجمء 8 4. 

ه- نك: فيض كاشانى» 2/417 و طباطبايى» الميزان» .18/١١‏ 
ع كلبق 1171م 


- همانجا. يعنى او به اين وسيله تو را از مركك خود باخبر ساخت. (و جانشين خود را هم معرّفى كرد.) 
8- شيخ صدوق معانى الأخبار» 109. 


عرض كردم: فدايت شوم ما تباه شده ايم زيرا هيج يكك از ما نيست مككر آنكه دوست دارد كه مورد توه و مراجعه و 
درخواست مردم باشد. امام فرمود: «اينككونه نيست كه تو ينداشته اى. بلكه رياست آن است كه تو غير از حيّجت خدا شخص 
ديكرى را بدون دليل به امامت بركزينى و هرجه كويد تصديقش كنى و مردم را براى شنيدن و يذيرفتن كفتار او دعوت 


كنى.)10) 
/_ي_بيان غايى 


سيارى از آموزه هاى دينى به كونه اى است كه در صورت اعتقاد يا عمل به آنهاء نتيجه اى براى معتقدان يا عاملان آنها 
حاصل مى شود. از اين نتيجه مى توان به غايت تعبير كرد و مطالعه ى روايات معصومان عليهم السلام نشان مى دهد كه در 
معناشناسى برخى از وازكان كاه به غايت آن نظر داشته اند. به عنوان مثال على عليه السلام در تعريف اسلام» نخست اشاره مى 
فرمايد كه: «اسلام را جنان وصف كنم كه كسى قبل از من وصف نكرده است و كسى هم بعد از من وصف نكند.)710) آن 
كاه فرمود: «الاسلام هو 


التسليم» و التسليم هو اليقين» و اليقين هو التصديقء و التصديق هو الاقرار» و الاقرار هو الاداءء و الاداء هو العمل.)2) در شرح 
ابن ميثم بحرانى اين جمله قياس مفصول مركب 

از قياسات معرّفى شده. يعنى قياس اوّل: اسلام همان تسليم استء نتيجه مى دهد كه اسلام همان يقين است و نتيجه ى قياس 
دوم» تصديق و نتيجه ى قياس سوم. اقرار و نتيجه ى قياس جهارم, اداء و نتيجه قياس ينجم عمل است.50) 


نمونه ى ديكر وازه ى حج است. آن كاه كه از امام باقر عليه السلام يرسيدند: جرا حج. حج ناميده شد؟ امام عليه السلام 
فرمود: «الحج الفلاح يقال حج فلان أى افلح2(0) از آن جا كه حج 


در همين زمينه مى توان به معناشناسى امام صادق عليه السلام از كلمه ى عقل اشاره كرد كه جون از حضرتش سؤال كردند 
كه «ما العقل؟) فرمود: «العقل ما عبد به الرّحمان و اكتسب به الجنان»)20) تزذيكك به همين معنا در سكن ديكرى فرهودة امن 
كان عاقلا 


ص:19١‏ 
-١‏ همانجاء .186٠١‏ 
-1١‏ سيد رضى» حكيت 6» صدوقء معانى الأخبار: 16 


اتوي دافا 


6 ابن ميثم بحرانى» /8/0. 


0- شيخ صدوق» معانى الأخحان ا 
7 كلينئق: ./١‏ يعنى عقل عبارت از نيرويى است كه خداى رحمان به توسّط آن عبادت شده ودر نتيجهبهشت در اختيار 


انسان قرار مى كيرد. 


كان له دين و من كان له دين دخل الجنه)2١)‏ 


_لا_بيان تصويرى 


كاوورعوضيم برض ازنزاثه هلاماة سرع واازاته ع صورت تسنينى وز رداراى ا عقهوم 3 واذشمراء ده اسخدي اين 
نوع از توضيحات مى توان بيان تصويرى نام نهاد كه در روايات معصومان عليهم السلام فراوان به جشم مى خورد. مى توان 
كفت كه خميرمايه ى اين نحوه از بيان نيز در قرآن است كه سيد قطب در «التصوير الفنى فى القرآن» به طور جامع به آن 
برداخته است. يس از او الضّ باغ در كتاب «التصوير الفنى فى الحديث» ويكى بيان تصويرى را در سطح روايات نبوى مورد 
بررسى قرار داد. جنان جه همين دانشمند در كتاب ديككر خود به نام «الحديث النبوى» مصطلحه. بلااغته» كتبه» با عنوان: 
«التصوير فى الحديث)» به طرح مسأله ى مزبور مبادرت ورزيد. وى با استناد به نظر عبدالقاهر جرجانى بيان تصويرى را همسايه 
ى تشبيه قرار داده و به ذكر اين سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اقدام كرده است كه: «مثل اذى يعلم الخير و لا يعمل به 
مثل السراج اذى يضىء للنّاس و يحرق نفسه)(؟) هم جنين 


اشاره مى كند در روايات» صور كوناكونى از بيان هاى تصويرى قابل ملاحظه است.0*) 


به اين ترتيب بايد كفت كه در روايات اهل بيت عليهم السلام موارد زيادى از بيانات تصويرى در تشريح مناسكك حج و اعمال 
عبادى يا توضيح برخى از وازه ها وارد شده است كه درك مطلب را براى مخاطب آسان مى سازد. به عنوان مثال حسين بن 
خالد ازامام رضا عليه السلام نقل مى كند كه آن حضرت در تبيين وازه ى «حبكك) در ايه ى: (و الس ماء ذات الحبكك)220). 


فرمود: (يعنى آسمان: دور زمين بافته شده است.») و در همين 


حال امام انككشتان خود را در هم فرو برد (و نشان داد). راوى كويد: از امام يرسيدم: آسمان جككونه دور زمين تنيده شده است 


در حالى كه؛ خداوند مى فرمايد: (رفع السَّماوات بغير عمد ترونها)(0) امام فرمود: «سبحان الله آيا نمى فرمايد: بغير عمد 


ترونها؟» كفتم: آرى. فرمود: ٠يس‏ آن جا ستون هايى است لكن تو نمى بينى.) عرض كردم: اين جكونه است؟ امام كف دست 
حِبٍ خود را باز كرد» سيس دست راست خود را روى آن قرار داد و فرمود: «اين زمين دنياست و آسمان دنيا (مانند) قبه اى 


روى آن است.)(2) 


١7١١ ص:‎ 


-١‏ كلينى» ./١‏ يعنى عقل عبارت از نيرويى است كه خداى رحمان به توسّط آن عبادت شده و در نتيجهبهشت در اختيار 
انسان قرار مى كيرد. 
7 صباغ» 80. يعنى مثل كسى كه آكاهى از كارهاى خير دارد» اما به آن عمل نمى كند, مثل جراغى است كهبراى مردم 


روشنايى داشته اما خود در مسير سوختن است. 


*- نكك: همانجاء هع_غ28. 
*- الذاريات» . قسم به آسمان مشبكك. 
ه- الرعد» ؟. آسمان را بدون ستون هايى كه ببينيد برافراشت. 


ع- نكك: عياشى» ١/7١18‏ و مجلسىء. 79//اه. 


نمونه ى ديكر توضيح وازكان «اسراف». «اقتار)» «قوام) در ايه ع زو الوه إذا انفقوا لم يسرفوا و لم يقتروا و كان بين ذلك 
قواما)(١)‏ است. عبدالملك بنعمرو روايت 


مى كند كه: امام صادق عليه السلام يس از تلاوت اين آيه» مشتى ريكك (دانه) بركرفت و آن را در دست خود فشرد و سيبس 
فرمودة (اين اقسان (شكك كرقينة) اسث كه خداوند أن رادر كناب غود ذكر كرده اسث واسيس فشق دبكر ب ركرقت و كف 
دسيش رااكاملا باز كرد و قرهودة داين اسراف است) آن كاه عشت سوّمى بركرفته وبعضى از آن راارها كرد وبرغئ رانكه 


داشت و فرمود: «اين قوام است.)(7) 


مطابق حديثى ديكر امام صادق عليه السلام همين كونه بيان را در توضيح دو واه ى «غل» و «بسط) بيان فرمود.(22) از نمونه 


هاى احاديث فقهى نيز مى توان به روايات 


«باب صفه الوضوء» اشاره كرد كه در اين روايات امام باقر عليه السلام با طلب كردن مقدارى آب» در حضور اصحاب خود 


وضو كرفت و آن كاه فرمود: «اين همان وضوى بيامبر است.)(2)5 
8_4 _بيان مصداقى 


در بسيارى از روايات تفسيرى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يا امامان عليهم السلام وارد شده؛ آنان به معرّفى 
مصاديقى برداخته اند كه آيه نسبت به آنان شموليت دارد. اين كونه از بيان را مى توان «بيان مصداقى» ناميد. در اين كه آيا 
مصاديق يكك آيه شموليّت آيه را به طور مطلق در بر دارد يا نه بين علماى تفسير و حديث اختلاف نظر وجود دارد. مشهور 
نظر علماى تفسير در بحث اسباب التزول آن است كه: «العبره بعموم اللفظ لابخصوص السبب.(0) زمخشرى طبق همين عقيده 
با آن كه نزول آيه ى: (انْما وليكم 


الله و رسوله و الّذين آمنوا الّدين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و هم راكعون)(2) را 


درباره ى على عليه السلام يذيرفته» در خصوص تعبير «الّذين) كه با صيغه ى جمع وارد شده مى نويسد: «اكر كفته شود جكونه 
آيه در باره ى على عليه السلام نازل شده حال آن كه تعابير آيه به صورت جمع است؟ در ياسخ كوييم: با آن كه سبب نزول 
درباره ى يكك فرد استء اما آيه با لفظ جمع نازل شده تا مردم در انجام كار خير مانند على عليه السلام ترغيب شده و به ثوابى 
به مانند ثواب او نائل كردند.)(/21 با اين توضيح بايد كفت كه: معرّفى 


١7١١:ص‎ 


-١‏ الفرقان, /ا6. 
-١‏ نكك: كلينى 8/25 باب كراهيه السرف و التقصير. 
9- نكك: عياشى» 7/717. 


*- براى تفصيل نكك: كلينى» 7/7 77. 


ه- زركشىء 1/777 و زرقانى» .177-1/1١8‏ يعنى عبرت و درس آموزى از آيات به جهت الفاظ و تعابير عام يات است نه 
سبب هاى خاص كه آيه به جهت آن نازل شده است. 
© المائده. 00. 


/ا- زمخشرى. 1/889. 


مصاديق برخى از آيات امر مهمّى است كه در درجه ى نخست مورد توجه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و سيس امامان 
عليهم السلام بوده واين كونه بيانات» دسته اى از بيانات تفسيرى آنان را تشكيل مى دهد. اما برخلاف نظر زمخشرىء در مورد 
برخى از آيات قرآن علاوه بر آن كه سبب نزول آيه سبب خاص است مصاديق آيات نيز مصاديق خاص بوده و شمول آيه 
منحصر و محدود به افراد خاضّى است كه درباره ى آنها نازل شده است. از اين نمونه آيات مى توان به قول و فعل رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم در معرّفى مصاديق آيه ى مباهله» يعنى مصاديق: أبنائنا به حسن و حسين عليهما السلام » نسائنا به 
فاطمه ى زهرا عليها السلام و انفسنا به على عليه السلام اشاره كرد.(١)‏ نيز در همين زمينه معرّفى مصاديق اهل 


بيت عليهم السلام كه در روايات شيعه و سنّى وارد شده استء _ به على عليه السلام » فاطمه. حسن و حسين:_قابل تأمّل 
است.(2) نمونه ى ديكرء معرّفى مصاديق اولوالامر است كه در 


حديث ابوبصير از امام صادق عليه السلام وارد شده است. طبق اين حديث ابوبصير كويد: از امام صادق عليه السلام سؤال 
كردم كه ايدية ل أطيعوا الله و أطيعوا الررّسول و اولى الأمر مكم..)(0ة درباره ى جه كسانى نازل كرديد؟ امام فرمود: «اين 
ابه دز شأن على وذو 


فرزندش حسن و حسين عليهما السلام نازل كرديد.» ابوبصير كويد: باز سؤال كردم: مردم مى كويند: از جه جهت خداوند نام 
على و خاندانش را نبرده است؟...(25 حضرت 

فرمود: #قرمان مدا نازل كشت كةه: از دا و رسول خذا اطاعت كنيد ونيز از آنان كه از بين شما صاحب امر باشتدء كه 
مصداق آن دربارهى على و حسن و حسين:است و در ارتباط با اين دستور بود كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
فرمود: هر مؤمنى كه من سريرست و مولاى او هستم, على مولا و سريرست او خواهد بود و باز فرمود: به شما مؤمنان سفارش 
مى كنم كه از كتاب خدا و خاندان من جدا مشويد كه من از خدا خواسته ام كه ميان قرآن و خاندانم جدايى نيفكند تا به 


لب فرو مى بست و خاندان خود را معرّفى نمى كرد بعضى خاندان ها مذّعى مى شدند كه ما صاحب الامر شماييم.(2) 
1-4_بيان تأويلى 


مرتبه اى از حقايق قرآن كه فراتر از تفسير آن استء تأويل قرآن است. تأويل در عرف قرآن به معانى: عاقبت امرء ارجاع به 


حقيقت شىء و تعبير خواب به كار رفته.20). ودر نظر برخى از مفسّران قديمى به همان مفهوم تفسير بوده است.(/1 اما در 


1١7١7 ص:‎ 


.7/1/817 و طبرسى»‎ ١/717/9 براى تفصيل نكك: زمخشرى» 1/7294؛ ابن كثير»‎ -١ 
؟- نزكك: ترمذى» / نيشابورى» 5/1/8/7 و حويزى» اا ا ا‎ 


"ا النساعءء 094. 


5- از حديث قسمتى ذكر شده كه موضع حاجت در اين فصل است. 


ه- تفصيل حديث را نكك: كلينى» /1/781. 
9- نك: معرفت, #/ا"ا_ 717/8. 


/'- طباطبايى» قرآن در اسلام» 7". 


دورهى متأخران به برداشت هايى از قرآن اطلاق شده است كه مناسبتى با ظواهر الفاظ و عبارات ندارد.(1١)‏ لذا تأويل قرآن به 
معناى بر كرداندن كلام از معناى ظاهرى به 


معنايى است كه كاه قرينه و شاهد كافى براى آن در لفظ وجود ندارد. البنّه جه بسا بعد از بيان معناى تأويلى به وسيله ى آ كاه 
به تأويل» روشن شود كه نوعى تناسب بين معناى ظاهرى و معناى تأويلى وجود داردء اما اين تناسب قاعده و روشى ندارد كه 


همكان بتوانند با فراكرفتن آن به تأويل آيات قرآن دست يابند.(2) و از اين جا زمينه 
براى تأويل هاى باطل و انحرافى يديد آمده و بيماردلان به فتنه انكيزى مشغول مى شوند.(*) 


با توجه به آن جه كفته شد. يكى از شؤون اهل بيت عليهم السلام شأن تأويل قرآن است. اين موضوع از آيات محكم و متشابه 
كه در آن علم به تأويل را در انحصار خدا و راسخان در علم كذاشته است.(5) و با عنايت به آن كه رسول خدا صلى الله عليه 
و آله و سلم و امامان 


معصوم عليهم السلام مصاديق بارز راسخان در علم هستند(2) ونيز با توجه به آيه ى مسٌش(2) كه 
تماس با حقايق قرآن را ويزهى ياكان اعلام كرده است.(/) به راحتى به دست مى آيد. 


بنابراين» ببان تأويلى: عبارث: ان [شكاركردن حقايقى از قرآن است كه ير ميئاى اذييات عرب و اضول محاوره.فيشر نبست:(14 


و همين تعريف را در كنار كلام خدا 


از طرف ديككر مى توان از بيان تأويلى به بيان باطنى تعبير كرد كه مانند بيان ظاهرى به دو حوزه ى «مفهوم باطنى» و «مصداق 
باطنى» قابل تقسيم است. به عنوان نمونه اى از بيان مفهوم باطنى در تبيبن وا كان مى توان به مفردات آيه: (و جعلنا بينهم و بين 
القرى التى باركنا فيها قرى ظاهره و قدرنا فيها السير...)(4) توه كرد كه 


در تأويل امام باقر عليه السلام قراى مباركه عبارت از اهل بيت عليهم السلام » قراى ظاهرى واسطه هاى بين امامان و مردم _ از 
حاملان احاديث __و مراد از سير» علم و دانش است.(١٠)‏ علامه 


طباطبايى يس از نقل اين حديث مى نويسد: «اين موضوع از مقوله ى بطن قرآن است و جيزى از تفسير در آن 
ص 1١17:‏ 


."* نقل از طباطبايى؛‎ -١ 


؟- معارف» مباحثى در تاريخ و علوم قرآنى» وفرفة 
*- نكث: العمران, /. 


ع- نكك: معرفت» 589. 

ه- نك,. كلينى» .1/71١‏ 

ع الواقعه» 8/. 

/ا- نكك: طباطبايى» الميزان» /19١/9١او161.‏ 
4- نكك: بابايى» 6". 

4- سياء 18. 


.6/87 فيض كاشانى»‎ -٠ 


نيست.1(0) از اين نمونه مى توان به تأويل آيه: (قل أ رأيتم ان 

اصبح ماء كم غورآ فمن يأتيكم بماء معين)(5) اشاره كرد كه در آن از (ماء) به امام و از 
«غور) به غيبت امام از جامعه تأويل شده است.(1) امام باقر عليه السلام نيز يس از بيان اين 
تأويل فرمود: «به خدا تأويل اين آيه هنوز ظاهر نشده و ناكزير روزى فرا خواهد رسيد.)() 


در خصوص بيان مصداق باطنى از آيات نيز مى توان شواهدى متعدّد در روايات اهل بيت عليهم السلام ملاحظه كرد. از جمله 


در تأويل (و علامات و بالنجم هم يهتدون)(2) اخبار فراوانى وارد شده كه به موجب آنها «نجم) تأويل از رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و سلم و «علامات» تأويل از اوصياى آن حضرت يا امامان عليهم السلام دارد.(2) 
4 _١٠_نتايج‏ فصل حاضر 


با بررسى روايات معصومان عليهم السلام روشن مى كردد كه ايشان با بيان هاى متنؤعى _ بر حسب نوع مخاطبان _ به تبيين 
مقاصد كتاب الاهى يرداخته اند كه احصاى دقيق آنها از مهم ترين يايه هاى تفسير قرآن خواهد بود. علاوه بر آنء كاه در 
معناشناسى وازكّان روايات» روايات ديكرى وجود دارد كه اين موضوع تفسير حديث با حديث را در «فقه الحديث» يايه 
كذارى مى كند. شيوه هاى تفسيرى» توصيفى» توسيعى» تمثيلى» غايى» تصويرى» مصداقى و تأويلى از اهم صور بيانى مباحث 
تفسيرى و فقه الحديثى معصومان عليهم السلام به شمار مى رود. 


1١7١5: ص‎ 


.12/985 طباطبايى» الميزان‎ -١ 
5٠ ؟- الملكك.‎ 

9'- نكك: حويزى» /0/7/1. 

ع- همانجا. 


- النحل. 0 


- نك: عتّاشى. 7/71/8_ /الا3. 


فصل نهم: خانوادهى حديث و نقش آن در فقه الحديث 
اشاره 


ارتباط تفسيرى روايات با يكديكر 


سِ 


مقدمه 


جمع روايات وارده در موضوعى واحد و توه به آن از دوره ى متقدّمان از فعّاليت هاى محدّثان بوده كه در قالب «ابواب» در 
جوامع حديثى جلوه كر است. خانواده ى حديث مجموعه ى روايات متّحدالموضوع و قريب الموضوعى است كه در سطح اوّل 
به روايات يكك باب و در سطوح بعد به روايات مرتبط با آن _از نظر موضوع روايات _ تعلق دارد. توه به خانواده ى 
حديثء عرضه و مقابله ى متون روايات به يكديكرء منجر به شناخت انواع حديث» كشف روابط روايات و نيز معناى جامع 


8_١_طرح‏ مسأله 


ازامور مهم در فهم حديث جمع كردن روايات «متحد الموضوع) است. اين مطلب در فقه الحديث عبارت از توجه به «خانواده 
ى حديث» است. خانواده حديث در درجهى نخست كليّه ى رواياتى است كه در همان موضوع حديث وارد شده و معمولا 
در يكك يا جند باب نزديكك به هم قرار دارند و در درجه ى بعد كله ى رواياتى است كه از جهتى با حديث اصلى در ارتباط 


بوده و توضيحى بر اصل يا اجزاى حديث در بردارندك. 


نمى توانيم دركك كنيم. احمدين حنبل كفته است: اكر طرق كوناكون حديث را به دست نياورى» آن 


1١7١6: ص‎ 


را درست نخواهى فهميد» حديث برخىء برخى ديكرش را تفسير مى كند. ابراهيم بن سعيد جوهرى نيز مى كويد: اكر نتوانم 


حديثى رااز صد طريق به دست آورم خود را در مورد آن يتيم خواهم شمرد.(1) با عرضه ى احاديث يكك خانواده به 


هم و مقابله متون آنها به جكونكى روايات خصوصآ اختلافاتى كه در متن يا سند با يكديكر دارند» يى مى بريم در يكك 
تقسيم بندى كلى مى توان فوايد جمع آورى روايات وارده در يكك موضوع را در سه سطح بررسى كرد: .١‏ شناخت انواع 
روايات .١‏ كشف روابط روايات *. كشف معناى جامع از روايات متّحد الموضوع. اينكك به بررسى موارد يادشده يرداخته مى 


شود. 
8_؟_شناخت انواع روايات 
اشاره 


با بررسى متون احاديث يكك خانواده بعضى از آنها را داراى احوال خاصّى مى بينيم كه طبق تعريفء آن احوال با يكك 
اصطلاح روايى شناخته مى شود و احاديث به ويزه از لحاظ متنى به انواع ويزه اى قابليت تقسيم بيدا مى كند هم جون: مدرجء 


مزيد» منقوص» مقلوب» معلول» مضطرب» مصخف,. محرّف و... 


١_8‏ _مدرج 


در تعريف حديث مُذرَج با مُدرّج امدة اسيت: «ما أدرج فيه كلام بعض الرواه» فيِظنٌّ أن من الأصل.»(7) حديث مدرج اقسامى 


دارد. يكى آن كه راوى كلامى از خود 


يا راوى ديككر به دنبال خبر و متّصل بدان ذكر كند و توهّم آن كه آن تتمه ى حديث استء برود. ديكرى آن كه راوى در 
مقام استدلال به حديث؛ كلالمى را بلافاصله بياورد كه توهُّم آن كه جزئى از حديث است بيش آيد. و ديكر آن كه راوى 
كلمه اى در تفسير كلمه ى ديكر در وسط خبر ذكر كندء يا حكمى از حديث استنباط نموده و قبل از اتمام خبر در وسط آن 
درج كند كه توهم آن كه آن تفسير يا استنباط از معصوم عليه السلام استء يديد آيد.20 


مامقانى كويد: «و يدرك درج المتن بوروده منفصلا عن ذلكك فى روايهِ أخرىء أو بالتنصيص على ذلكك من الرّاوى أو بعض 
الأئتنه البطاعية أو باستحاله كون المعصوم عليه الس لام يقول ذلك. و قيل: أنه قد وقع الادراج فى كتاب «من لا يحضره الفقيه 
كثير 200.1 يعنى حديث مدرج از طرقى شناخته مى شود, مثل آن كه همين 


روايت بدون داشتن الحاق و اضافه: جداكانه از طريق ديكر روايت شده باشف. ا 1ق كه زاوف يايركى يشوابان 1 كاه حديث 
به قسمت درج واضافى تصريح كند و يا آن كه صدور آن قسمت الحاقى از معصوم عليه السلام غيرممكن باشد» برخى كفته 


اند كه ادراج به اين معنى در كتاب «من لايحضر الفقيه» زياد وارد شده است. 


به عنوان مثال عن ابى بصير عن أبى جعفر عليه السلام قال: «قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: لولا أن أشقّ على أمٌتى 
لكدايف القاة )ل كلف 


1١7١2: ص‎ 


-١‏ نقل از ابوانس اندلسى نكك: فصل سوم همين كتاب. 

"- مامقانى» 1/119. يعنى حديثى كه كلام برخى از راويان در آن وارد شده به طورى كه تصوّر شود آنتوضيح؛ (قسمتى از) 
اصل حديث است. 

تاهما نجا. 

ع- همانجا. 


الليل.)10). 


استاد بهبودى يس از نقل حديث مزبور مى نويسد: «اين حديث را شيخ است بر آن افزوده است. بدين صورت: الحسن بن 
محمّدبن سماعه؛ عن محمّدبن زياد» عن هارون بن خارجه؛ عن أبى بصيرء عن أبى جعفر عليه السلام » قال رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم: «لولا أَنّى أخاف أن أشقٌّ على أمّتى لأسخرتٌ العَنّمَهَ إلى ثلث الليل. و أنت فى رخصه إلى نصف الليل و هو 
غسق الليل فإذا مضى الغسق نادى ملكان: من رقد عن صلاه المكتوبه بعد نصف الليل فلا رقدت عيناه.)(7) 


922108 _مزيد 


مزيد روايتى است كه در متن يا سند آن زيادتى كه در حديث همسان آن نيست» وجود داشته باشد.2720) هيد كاق كريد «و 


الزياده تقع فى المتن بأن يروى فيه 


كلمه زائده تتضمن معنىء لايستفاد من غيره.)0) 


وى هم جنين در حكم حديث مزيد آورده است: «المزيد فى المتن مقبولٌ إذا وقعت الزياده من الثقه لأنْ ذلكك لايريد على ايراد 
حديك سا حك لاثم النويه كاف لجاارواك غرره فق لفاو ار كنع البناماء هن التدرم يو التتمرمن ران دكن المزوق 
بغير زياده عامآ بدونها فيصير بها خاصًآ أو بالعكس فيكون المزيد حنيئذٍ كالشاذ و قد تقدّم حكمه. مثاله حديث: «و جعلت لنا 
الأرض مسجد]؟ و ترابها طهور؟» فهذه الزياده تفرّد بها بعض الرواه و روايه الأكثر لفظتها «جعلت لنا (الارض) مسجدآ و طهورآ) 
فما رواه الجماعه عام لتناوله لأصناف الأرض من الحجر و الرمل و التراب و ما رواه المتفرّد بالزياده مخصوص بالتراب و ذلكك 
من المخالفه يختلف به الحكم.)(2) 


14 _"_منقوص 


1١777/: ص‎ 


."/730١ كلينى»‎ -١ 
شيخ طوسىء 7/187 و نيز نكك: بهبودىء علل الحديث 777. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «اكر خوف آن‎ -١ 
رانداشتم كه بر امّتم سخت شود هر آينه نماز عشاء را تا ثلث شب به تأخير مى انداختم در حالى كه تو تا نصفشب رخصت‎ 
دارى و آن تاريكى شب است و جون آن تاريكى كذشت دو ملك ندا مى دهند: كسى كه ازنماز واجب بعد از نصف شب‎ 


جشم ب بست يس جشمانش آسوده نشود.») 


#ك مدن شانة تح 4 

- شهيد ثانى» 88. و زيادى در متن واقع مى شود آن كاه كه كلمه ى زائدى در آن روايت شود به طورى كهمتضهن معنايى 
باشد كه از روايت بدون آن زياده استفاده نشود. 

ه- يعنى: مزيد در متن مقبول است هر كاه زيادت از طرف راوى ثقه واقع شده باشد. براى اين كه او اراده يحديث مستقلى را 
نكرده است. البتّه به طورى كه مزيد منافى با روايت ديكرى كه راوى ثقه ديكرى روايتنموده؛ نباشد و اكر منافاه از قبيل عموم 
و خصوص باشد به اين كه روايت بدون زياده عام باشد و بهوسيله ى روايت مزيد خاص شود يا به عكس دراين صورت مزيد 
همانند شاذ است كه حكم آن كذشت.براى نمونه حديث «و زمين براى من مسجد قرار داده شده و خاكش ياكك» كه زياده 
آن (ترابها) در روايتبرخى رواه متفرّد است. اما روايت اكثر محدّثان لفظش اين كونه است: «و زمين براى من مسجد قرار 
دادهشده و ياك» يس آن جه جماعت روايت كرده اند عام است به خاطر شمول آن بر اصناف زمين از سنكك وريكك و 
خاك. و آن جه متفرد روايت كرده زياده مخصوص به خاكك است و اين نوعى از مخالفت است كهحكم بدان مختلف مى 


سو د. 


حديث منقوص روايتى است كه در آن نقصى كه در حديث همسان ان نيست.» موجود باشد. در واقع حديث منقوص روايتى 


است كه از مواد آن كاسته شده باشد. و در مقابل حديث مزيد قرار دارد. 


مثال: «عبيدبن زراره عن أبى عبدالله عليه السلام فى رجل طاف طواف الفريضه و لم يصلٌ الركعتين حتّى طاف بين الصفا و 
المروه ثم طاف النساء و لم يصل الركعتين حتّى ذكر بالابطح فصلى أربع ركعات. قال: يرجع فيصلّى عند المقام أربعآ.)(1) 


اى_ن ح_ديث در كتاب ته_ذيب باى_كك سط_ر افتادكّك_رى روايت ش_ده است. بدين صورت: «عن عبيدبن زراره قال: 
سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل طاف طواف الفريضه و لم يصل الركعتين حتّى ذكر و هو بالأبطح. أيصلى أربعآ؟ قال: 
يرجع فيصلَى عند المقام أرينا الله وامقاسة ا دو مقن من ان افناد كن يرا مشخصن هى كند: 


8؟5_9_مقلوب 


حديثى است كه عبارتى از متن آن يس و بيش شده باشد. شهيد ثانى مى نويسد: «و قد يقع القلب فى المتن كحديث السبعه 
الذي يَظلهم الله فى عرشه؛ ففيه: «و رجل يصدّق بصدقه فأخفاها حتى لاتعلم يمينه ما تُنفق شماله. فهذا مما اتقاب على بعض 
الرواه و إِنّما هو: «حتّى لاتعلم شماله ما تُنفق يمينه؛ كما ورد فى الأصول المعتبره.)(5) 


0_8 _معلول (معلل) 


شهيد ثانى در تعريف آن كويد: و هو ما فيه أسباب خفيه غامضه قادحه فيه فى نفس الأمر و ظاهر السلام ه منها بل الصحه(ع) 


مثال: و اما العلّه فى المتن فمثالها من طريق العامه ما انفرد مسلم باخراجه فى حديث أنس من اللفظ المصرّح بنفى قراءه «بسم الله 
الرّحمان الرحيم» فعللوا بأنّ نفى مسلم البسمله صريحآ إِنّما نشأ من قوله: «كانوا يفتتحون بالحمد للْهِ ربٌ العالمين.» فذهب مسلم 
إلى المفهوم و أخطأ و إِنّما معنى الحديث: أنْهم كانوا يفتتحون بسوره 


١7١: ص‎ 


-١‏ كلينى 5/570. عبيدبن زراره از امام صادق عليه السلام نقل مى كند درباره ى مردى كه طواف فريضه را انجام دادهامًا دو 
ركعت نمازش را نخوانده سيس بين صفا و مروه را طواف كرده و طواف نساء را انجام داده؛ اما دوركعت نمازش را نخوانده تا 
اين كه در ابطح به يادش آمده و جهار ركعت خواند. امام مى فرمايد: بايد به مقامب ركشته و جهار ركعت بخواند. 


"- شيخ طوسى» 08/170 و نيز نكك. بهبودىء”107. 


"- يعنى: جه بسا قلب در متن واقع شود مانند حديث «هفت نفرند كه خداوند در عرش خود بر آنها سايهمى كستراند.» كه از 
آن است: «مردى كه ينهانى صدقه مى دهد به طورى كه دست راست او از آن جه دستجب او انفاق كرده آكاه نيست.» اين از 
اخبارى است كه بعضى رواه آن را مقلوب نقل كرده اند به اين صورتكه: «به طورى كه دست جب او از آن جه دست راست 
او انفاق مى كند آ كاه نيست.» جنان جه در اصولمعتبره وارده شده است. 

*- و آن حديثى است كه در نفس الامر اسباب ينهان و يبجيده مؤتّرى كه (باعث طعن) در آن است درحالى كه ظاهرش سالم 


و صحيح آن است. (شهيد ثانى» 917) 


استاد بهبودى مثال هاى زيادى در باب جنيك هلل اورده است از جمله: محم دبن يحيى» عن احمدبن محمّد. عن محمّدبن 
سنان» عن ابى هارون مولى آل جعده قال: كنت جليسآ لإبى عبدالله عليه السلام بالمدينه ففقدنى أبّامآ. ثم إِنْى جئت إليه فقال 
لى: لم أرك منذ أبِّام يا أباهارون. فقلت: ولد لى غلا-م. فقال: بارك الله فيها. بما سميّته؟ قلت: سميته محم دآ. قال فأقبل 


بخدّه02) فو الأرظي :وهو رقول: منحطن معنن معان عدن “كاد 
بلصق خدّه بالارض... الحديث بطوله.00) 


با توجه به اين نكته ناسازكارى اين متن كه امام صادق عليه السلام با شنيدن نام محمد «محمّد محمّد كويان سرخم كرد و 
تعظيم نمودا روشن است. خصوصا ادّعاى او كه خود را جليس و نديم آن سرور معرّفى مى كند, در حالى كه ابوعمر و كشى 


ميرداماد كويد: علت در اخبار دو كتاب تهذيب و استبصار متنآ و اسنادآ كم نيست.(8) 
8 "_بيم_ مضطرب 


عانقاتى توشعه اسث: وو هو كل حديث اخلف فى مضه أو سنده فتوى هرة على وجهو أخرى على ونه آخر تالش له سواء 
وقع الاعدؤت مق روه سعددين أو واو واحك أو مخ البو نفع أو الكتتاب كذلكك بحيث يشتبه الواقع.(2) 


1١١9: ص‎ 


-١‏ وامّرا علت در متن مثالش خبرى است كه از طريق عامّه وارد شده و مسلم در اخراج آن متفرد است. درحديث أنس با 
الفاظى كه تصريح در نفى قرائت «بسم الله الرّحمان الرّحيم) (در نماز) دارد. اين حديث رامعلل دانند به اين كه نفى صريح 
مسلم از بسمله. همانا از قول «آنها بالحمدالله ربٌ العالمين افتتاحمى كردند.)» ناشى شده است كه مسلم به نقل مفهوم قول 
يرداخته و خطا كرده است در حالى كه معنايحديث اين است: آنها با سورهى الحمدالله ربٌ العالمين افتتاح مى كردند. 
(ميرداماد» 28؟؛ سيوطىء تدريبالراوى» 0؟/1) 

"-از ابوهارون نقل شده كه من در مدينه همنشين امام صادق عليه السلام بودم كه جند روزى مرا مورد تفقد خودقرار داد. در 
نوبتى به خدمت او رسيدم. به من فرمود: اى اباهارون جند روزى تو را نديده ام. عرض كردم:فرزندى براى من متوأد شده 
است. فرمود: بارك الله» او را جه ناميده اى؟ كفتم: او را محمّرد نام نهاده ام. راويكويد: حضرت كونه ى خود را متمايل به 
زفية كروة انعفد ميحد كنت ا ابنكه رذيكه بوه ضووالكن بهزفين ييضدد: 


عو كا فرع 


ع- بهبودىء, علل الحديث؛» 10. 

0- ميرداماد» /518. 

- مضطرب هر حديثى است كه در متن يا سند آن اختلاف باشد كه يكك بار به وجهى و بار ديكر به وجهديكر مخالف آن 
روايت شده باشد. اعم از آن كه اختلاف از جانب راويان متعدّد واقع شده باشد يا راويواحد يا مؤلّفين و يا نويسندكان. البنّه به 


سيس درباره ى مضطرب المتن كويد: «فبأن يُروى حديث بمتين مختلفين كخبر اعتبار الدّم عند اشتباهه بالقّرحه بخروجه من 
الجانب الأيمن فيكون حيضآ أو بالعكس. فرواه فى الكافى بالأوّل و كذا فى كثير من سخ التهذيب. و فى بعض تُسخه بالثانى 
واختلف الفتوى بذالكك, حتّى من الفقيه الواحد من أن الاضطراب يمنع من العمل بمضمون الحديث مطلقآ.)(١)‏ 


ميرداماد يس از نقل مثال مزبور مى نويسك: «و رئما قبل بترجيح الثانى و دفع الاضطراب من حديث عمل الشيخ فى «النهايه» 
بمضمونه فير ججح على الروايه الأخرى بذلك. و بأنْ الشيخ أضبط من الكلينى و أعرف بوجوه الحديث.)(1) 


848_"؟_ل/ا_ مصخف 


مصخخف حديثى است كه قسمتى از سند يا متن آن بمشابه خود تغيير يافته باشد. ميرداماد كويد: «و هو اما محسوس لفظى و إما 
معقول معنوى و المحسوس اللفظى إما من تصحيف البصرء أو من تصحيف السمع فى مواد الالفاظ و جواهر الحروف أو فى 
ضورها الوؤنيه و كيقياتها الأغرابته و حركانها اللازمه.و كل متهما إنا فى الاسناده أو فى المتد .داو أما فى المع فكحديث؟ ومن 
صام رمضان و أتبعه سنّآ من شوّال» صبحفه أبوبكر الصولى فقال: «شيئا» بالشين المعجمه... و الصواب فى مثال تصحيف السمع ما 
فى حديث الرؤيا «فاش بّآلها» على وزن استقىء افتعالا من المساءه أى ساءته فرواه بعض المحدّثين «فاستا لها» على وزن استّمال و 
جعل اللام من أصل جوهر الكلمه استفعالا من التأويل أى طلب تأويلها.(9) 


وى درباره ى تصحيف معنوى جمله معروفى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در لحظات وايسين حياتش فرمود» نمونه مى 


آورد: 
ص: ١7١‏ 


-١‏ به اين كه حديثى به دو متن مختلف روايت شود مانند خون حيض هنكام اشتباه آن با خون زخم(قرحه) با خروج آن از 
جانب راست كه در اين صورت خون حيض محسوب مى شود يا به عكس. كه دركافى و بسيارى از نسخه هاى تهذيب به 
صورت اول روايت شده و در برخى نسخه هاى آن به صورت دوم وبه خاطر آن اختلاءف فتوى رخ داده است حتّى از فقيه 
واحد. لذا اضطراب از عمل به مضمون حديث مطلقآ جل و كيرى مى كند. (همانجاء )1/78941١‏ 

-١‏ واجه بسا قول به ترجيح صورت دوم و دفع اضطراب باشد به طورى كه شيخ طوسى در «النهايه» بهمضمون آن عمل نموده 
وآن رابه روايت ديكر ترجيح داده واين كه شيخ از كلينى اضبط و به وجوه حديثعارف تر است. (ميرداماد» 1780؟) 


''- و تصحيف يا محسوس لفظى است و يا معقول معنوى. محسوس لفظى يا از تصحيف ديدن است يا ازتصحيف شنيدن در 
مواد الفاظ و جواهر حروف يا در اشكال وزن و كيفيت اعراب و حركات لازمه وهر دويا در اسناد ويا در متن رخ مى دهد. 
اما در متن مانند حديث «كسى كه ماه رمضان را روزه كيرد و به شش روزاز ماه شوال روزه را دنبال كند.» را كه ابوبكر 
الصولى آن را تصحيف كرده و كويد: «جيزى از شوّال» و مثالدرست در تصحيف شنيدن» در حديث رؤيا استء كلمه ى 
«فاستا لها» بر وزن استقى از باب افتعال از تبن والسنائة. حي شناعة كه نط جد شق وفاسا ليذ روايت كرده اند بر وزن 


استمال و لام رااز ريشه ى كلمهقرار داده اند از باب استفعال از ريشه تأويل يعنى «طلْتٍ تأويلها». (هموو 502) 


«ائتونى بدواه و قرطاس أكتب لكم كتابآ لاتضلُوا بعدى. و قال عمر: ما شأنه أهجر_ أو_ هجر ؟)(١)‏ 


كه كرمانى در شرح صحيح بخارى كويد: در اين جا هجر به معناى هجرت از دنيا و ضد وصل است كه يا به صورت ماضى 
ثلاثى مجرد آمده يااز باب افعال. 


امَا ميرداماد يس نقل از روايت مزبور و شرح آن مى كويد: «هر كسى آشناى به ادبيات عرب باشد مى داند هجرت از مكانى 


هجرت از دنيا). 


لذا كفته ى كرمانى كه هجر را دورشدن از مكان و مقام مى داند تصحيف معنوى و غلط است.(7) وى دراين بخش مثال 


هاى زيادى از تصحيف آورده است. 


شهيد ثانى فرمايد: «تصحيف فن جليلى است كه علماى حاذق به انواع آن يرداخته اند( بطليوسى آن را علت جهارم از علل 
هشتكانه اى مى داند كه بر حديث 


عارض شده است؟؛ و باب عظيم فساد در حديث مى شمرد.)(2)50 
"8 _محرّف 


محوّف حديثى است كه در سند يا متن آن كم يا زياده شده ويا حرفى به جاى حرف ديككر نهاده شود. مانند حديث نبوى «يا 
عليٌ يُهلكك فيكك اثنان» محبٌ غال و مبغض قال)(8) كه به «مبغض غال» تحريف شده است. ظاهرآ وجه اين كونه تحريفات 


نقص 


رسم الخط قديم بوده است كه نقطه كذارى كلمات متداول نبود. بعضى محرّف و مصبحف را يكى دانسته اند و بعضى 
تصحيف را اعم از تحريف دانسته اند و بعضى تصحيف را مختص به تغيير لفظ از حيث نقطه دانسته و تحريف را تغيير در 
شكل كلمه كفته اند (47 


8_“"_كشف روابط 
اشاره 


فايدهى بعدى كه از توجّه به خانواده ى حديث حاصل مى شود». كشف روابط ميان روايات انيت روابطى مانند عام و خاص» 


مجمل و مبئّن» محكم و متشابه» حقيقت و مجازء ناسخ و منسوخ و غيره» طرح وجود اين انواع در 


١؟١:ص‎ 


-١‏ برايم مركب و كاغذى بياوريد تا كتابى براى شما بنويسم كه بعد از من كمراه نشويد ولى عمر كفت: اوجه شده كه هذيان 
مى كويد؟!! 
"- ميرداماد» .5١8‏ 


شود اف اخ 
6 ابوريف .٠١7‏ 
ه- يا على دو كروه درباره ى تو به هلاكت مى افتندء دوستدار غلوٌكننده و دشمن كينه توز. نكك: سيدرضى حكمت جيه 


8د هد شانةانى :م2 


متون دينى (جه قرآن و جه حديث) ريشه ى روايى دارد. براى نمونه على عليه السلام ضمن خطبه اى مى فرمايد: «انّ فى أيدى 


الثادى حنا و بالكو صدقا و كذ و تاميغا وامسوها وعانا وخاضا ومحكنما ومهشابيا وحتفا ووّهما)(١١)‏ 


ودر جاى ديكر فرموده است: «فانٌ امر الْنبى #مثل القرآن ناسخ و منسوخ و خاص و عام و محكم و متشابه.»(1) 


در يرتو خانواده حديثء با جمع روايات متخدالموضوع ميان انواع مزبور رابطه برقرار مى شود. مثلا روايات متشابه به محكمات 
ارجاع مى شود. حديث عام به حديث خاص تخصيص خورده و حديث منسوخ به حديث ناسخ نسخ مى شود. جنان كه 


روايات نيز همانند آيات قرآن شامل برخى محكمات و متشابهات مى باشند. امام رضا عليه السلام مى فرمايد: (إِنَّ فى أخبارنا 
متشابهآ كمتشابه القرآن و محكمآ كمحكم القرآن فردّوا متشابهها إلى محكمها و لا تتبعوا متشابهها دون محكمها فتضلّوا»(*) 


«محكم) در لغت به معناى متقن است و در اصطلاح خطابى است كه بر معنايى دلالمت مى كند كه احتمال غير آن نرود و 
«متشابه) خلا.ف آن است. در اين حالت محكم اختصاص به نص بيدا كرده و متشابه شامل ظاهر و مؤوّل و مجمل مى كردد. 
زيرا هر يكك از اقسام سه كانه ى مذكور دربردارنده احتمالى غير از معناى اصلى خويش است با اين تفاوت كه اين معناى 
محتمل در «ظاهر) احتمال راجح, در «مؤول» احتمال مرجوح و در «مجمل» احتمال مساوى است.(6) برخى نيز كفته اند 


كه محكم به حديثى اطلاق مى شود كه دلالت آن واضح باشد در مقابل متشابه كه دلالت آن واضح نيست. در اين صورت 


حديث محكم شامل «نص» و «ظاهر» و حديث متشابه شامل «مجمل» و «مؤول)» است.(82) 


١17 ص:‎ 


-١‏ همانا در دست مردم اخبار حق و باطل» راست و دروغ؛ ناسخ و منسوخ, عام و خاصٌ» محكم و متشابهو آن جه حفظ شده 
و آن جه توهّم شده استء وجود دارد. (كلينى؛ "6/» سيدرضى» خطبه ى )5١١‏ 

؟- همانا امر ييامبر مانند قرآن استء ناسخ و منسوخ» خاص و عام و محكم و متشابه است. (كلينى 1/87) 

“'- همانا در اخبار ما متشابه وجود دارد» مانند متشابه قرآن و محكم وجود دارد مانند محكم قرآن. يسمتشابه آن رابه 


محكمش ارجاع دهيد و متشابهش را بدون محكم متعابعت نكنيد كه كمراه مى شويد.(صدوقء عيون اخبارالرضا عليه السلام » 
0/1 
- مامقانى» 1/812. 


- غفارى» 1 


براى نمونه شيخ طوسى با سند خود از معاويه بن عمّار نقل مى كند كه: قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الثياب السابريّه 
تعمّلها المجوس و هم أخباث و هم يشربون الكحَمر و نساؤهم على تلكك الحالء ألبَسّها و لا أغسلها و أصَلَّى فيها؟ قال: «نعم.» قال 
معاويه: فقطعت له قميصآ و خطته و فتلت له ازرارآ و رداءً من السابرى ثمٌ بَعَثتٌ بها إليه فى يوم ججمعه حين ارتفع النَا فكأنَه 
عَرَف ما أريدء فخرج فيها إلى الجمعه.)(١)‏ 


استاد غفارى يس از ذكر اين حديث در ذيل آن مى نويسد: «و هذا كماترى صدره نص فى الجواز و ذيله ظاهر فيه.)50) 


تموثةاى ذركر | ل حعديتك متشابه حديثى است كه از امام صادق عليه السلام وارد شده آن جا كه فرمود: «النّاس معادن كمعادن 
الذهب و الفضه فمن كان له فى الجاهليه اصل فله فى الاسلام اصل.1200) 


مورد تشابه در حديث لفظ «اصل» مى باشد. جه بسا برخى در افتخار نزادى و نسبى خود در دوران جاهليت به حديث مزبور 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم » روايت كرده كه اصل هر كس را عقل او معرّفى مى كند.50) لذا اصل تأويل 
وحد مي حو 


"١_1‏ _رابطه ى تبيين 


يكى از رابطه هاى مهم كه در خانواده حديث وجود دارد رابطه تبيين است كه بين احاديث «مجمل» و «مبتّن») وجود دارد. از 
آنجا كه در فصل دوم به تفصيل درباره اصطلاحات مجمل و مبين و اقسام اجمال روايى سخن به ميان آمد تكرار مطالب 
"_١"_48‏ _رابطه ى تخصيص و تعميم 


اين رابطه بين حديث عام و حديث خاص ايجاد مى شود. به عقيده برخى از حديث يزوهان (كاه) عام و خاص در اصطلاح 
شود كرجه به ظاهر نسبت به فرد خاصى صادر شده باشد مانند سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خطاب به 


1١17: ص‎ 


-١‏ از امام صادق عليه السلام درباره ى قماش شايورى كه آن را مجوس مى بافت سؤال كردم, با توجّه به اينكه آنهامردمانى 


ناياكك بوده و شراب مى نوشند و زنان آنها نيز جنان احوالى دارند. يرسيدم كه آيا آن لباس را بيوشم وبا آن نماز بخوانم در 


حالى كه آن را نشسته ام؟ امام فرمود: «بله) معاويه كويد: سبس از يارجه ى شايوريقطعه اى تهيه كرده و از آن ردايى دوختم و 
روز جمعه زمان ظهر به نزد حضرت فرستادم, كُويا امام فهميد منجه اراده كردم» يس با آن لباس به نماز جمعه خارج شد. 
(شيخ طوسى» 1/781) 

؟- واين خبر جنان كه مى بينى صدرش نص در جواز دارد و ذيل آن ظاهر در آن است. (غفارى» )58١‏ 

"- مردم معدن هايى هستند مانند طلا و نقره. يس هر كه در جاهاتّت اصل داشته در اسلام نيز اصل دارد.(كلينى» )8/1١0١‏ 

؟- مجلسى» 1/84. 


عروه بارقى كه به او فرمود:«باركك الله فى صفقه يمينكك)(1) و فقها از 


آن صبحت هر «بيع فضولى» را بعد از رضايت طرفين معامله نتيجه كرفته اند. از طرفى حديث خاص حديثى است كه مضمونش 
شامل بعضى از مصاديق آن شود كرجه به ظاهر در صيغه ى عام وارد شده باشدء مانند رواياتى كه از رسول خدا صلى الله عليه 
و آله وسلم در مذمت مصاحبت با اكرادء يا ذم بازاريان يا شعراء و... وارد شده كه على رغم صيغه عام اين روايات» قطعا 


مصاديقى از آنها مراد است.(5) 


از جمله روايات خاص كه مراد آن عام است فرمايش امام صادق عليه السلام است كه فرمود: بر كفن اسماعيل بنويسند: 
«اسماعيل يشهد ان لا اله إلا الله» كه معناى اصلى آن اين است كه: «مستحب است هر كسى نام ميت خود را با ذكر شهادتين او 


خاص استث حديث فريقين از رسول دا صلى الله عليه و آله وسلم است كه فرمود: «من شهد ان لا اله إلَا الله و ان محتردآ 
رسول الله حرّم الله عليه النار/() . ظاهر حديث براين مطلب دلالت دارد 


كه هر كس به ذكر شهادتين اقدام كند وارد جهنّم نخواهد شدء اما ادله قاطعى از آيات و روايات وجود دارد كه حكايت از 
آن مى كند كه كنهكاران از مو دان مورد عذاب الاهى واقع شده سيس با مواهبى از عفو و شفاعت يا نظائر آن از دوزخ 
رهايى مى يابند. از اينجا درمى يابيم كه ظاهر حديث مراد نيست و كويا فرمايش ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مقيد به 
كسانى است كه عمل صالح انجام داده و يا از كناهان خود توبه كرده و بر همين حالت از دنيا رفته باشند. جنانكه در برخى از 


اناك ته فيك «سخافي] ؛ مقافده سن شو و اغلاس. من والدى امات عالفين (ز ع بحن ال حمملة شووات ننسات. لقه 
يات نيز قب مى شو ص يعنى داشتن ايمانى هر جيز شهو نى 


تكونة فى ديكراق روايات عام حديث (أنّ الفقيه لابعيد الصلاه) مى باشد. ظاهر حديث در «فقيه) و «صلاه)» تعميم دارد. يعنى 
هيج فقيهى هيج نمازى را اعاده نمى كند. اما طبق روايات ديكر اين حديث از دو وجه تخصيص خورده است و از الفاظ عام 
آن اراده ى خاص مى شود. يكى لفظ صلاه؛ جرا كه اعادهى نماز به دو ركعت آخر از نماز جهار ركعتى قابل تخصيص 


در معانى الاخبار از عبدالله بن فضل الهاشمى مسندآ روايت كرده: «قال كنت عند أبى عبدالله عليه السلام فدخل عليه رجل 


1١75: ص‎ 


-١‏ در توضيح حديث بايد كفت كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مبلغى به عروه داد و به او سفارش كرد كه 
كوسفنديبا آن تهيه كندء عروه با آن مبلغ دو كوسفند خريد و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم با كفتن «باركك الله فى 
صفقه يمينكك)يعنى خداوند به معامله اى كه به دست تو صورت كرفت بركت دهدء بر معامله ى او صيحه كذاشت. 
(نكك:غفارى؛ ع0؟7) 

؟- تفصيل را نكك: غفارى» 505. 


'- همانجا. 
ع- از جمله مصادر اين حديث را نكك: نيشابورى» 4١/8١‏ مجلسى. 28/15. 
ه- نقل از غفارى؛ 0ه!. 


عدهياتها! 


فسأله عن رجل لم مدان وااحدة ضلى أو اكشيق ققال له يعد العسلاه» فال له فار فا ذوى أن النقيه لأغيد الصاذة؟! قال إننا 
ذلك فى الثللاث و الأربع .»210 


وجهى ديكر اراده ى خاص از لفظ عام در حديث يادشده؛ در مورد تعبير «فقيه) است. كه اين تخصيص نيز با توه به خانواده 
ى حديث صورت مى يذيرد. جرا كه رواياتى وارد شده كه در آن از امام معصوم به عنوان «فقيه) ياد شده است. از جمله آن 
كه زراره از امام باقر عليه السلام مى يرسد: «هل سجد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم سجدتى السهو قط فقال: لا ولا 


سجدهما فقيه.)(7) بايد توجّه داشت كه در لسان روايات معمولا امام 


معصوم است كه مى تواند در كنار رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم قرار كيرد ودر صفات آن حضرت از جمله عصمت 
وعدم سهو شريكك كردد. لذا منظور از فقيه در اين حديث قطعآ امام معصوم است كه در شرايط تقيه» كاه از امام با تعبير 


«فقيه) ياد شده است. 
8_."8©_رابطهى دلالت 


لفظ در غير معناى موضوع له. كه با دلالت قرائن قاليه و حاليه به معناى مقصود بى برده مى شود. اين نوع كلام در كفتار 
معصوم وارد شده استء با استفاده از قرائن به معناى مراد معصوم بى مى بريم. اين قرائن ممكن است در سند ويا در صدر و 
ذيل متن حديث باشد ويا در حديثى ديككر از همان خانواده» لذا در يرتو خانواده ى حديث از حقيقت و مجاز كلام معصوم 


آكاه مى شويم. 


شريف رضى شمارى از مجازكويى هاى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را در كتابى به نام «المجازات النبويّه) جمع 
آورى كرده اسث. وى در اين باره مى كويد: «كان فيها كثير من الاستعارات البديعه و لمع البيان الغريبه و أسرار اللغه الطيفه 
يعظم النفع باستنباط معادنها و استخراج كوامنها و إطلاعها من أكمّتها و أكنانها و تجريدها من خللها و اجفانها.» يعنى: در آن 
بسيارى از استعارات بديع و ياره اى از غرايب و اسرار لطيف لغوى وجود دارد و با استنباط معادن آن و استخراج نكات ينهانى 


و اطلاع در اندازه ها و زرفاى آن و جدا كردن خلل و يوسته هاى آن سود زيادى حاصل مى شود.(*) 


اما از آنجا كه در فصل هشتم به تفصيل درباره انواع دلالت ها در روايات امامان عليهم السلام بحث شد. سخن ديكرى در اين 


خصوص ضرورت ندارد. 
ص ١506:‏ 


-١‏ من نزد امام صادق عليه السلام بودم كه مردى وارد شد و درباره ى كسى كه نمى داند يكك ركعت نماز خوانده يادو 
ركعت سؤال كرد. امام فرمود: بايد نماز را اعاده كند. آن شخص كفت: يس كجاست آن جه روايت شده كهفقيه نماز را 


اعاده نمى كند؟ امام فرمود: همانا آن درباره ى ركعت سوم و جهارم است. (صدوقءهمانجا»1/709) 

-١‏ مجلسىء .17/٠١7‏ يعنى: آيا رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم هركز دو سجده ى سهو را به جا آورد؟ فرمود: نه و 
هر كزفقيهى (امامى) هم به جا نياورده است. 

- شريف رضىء المجازات النبويه» 77. 


سنت مخصوص حديث نبوى است. اهل سنّت از ابنعمر نقل كرده اند كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «إِنَّ 
احاديثى ينسخ بعضها بعضا كنسخ القرآن.)(1١)‏ 


ودر روايات شيعه از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: (إِنّْ الحديث ينسخ كما ينسخ القرآن.)(75) ودر حديثى 


دسته تقسيم كرده استء فقط يكك دسته از آنها را راويانٍ راستكوى حافظ معرّفى كرده و يكى از اوصاف آنها را حفظ ناسخ و 
منسوخ مى داند: «... فهو حفظ الناسخ فعمل به و حفظ المنسوخ فجئّب عنه...200 از طرفى آن حضرت يكى از آن جهار كروه 


را 


كسانى مى داند كه غافل از ناسخ و منسوخ بوده و مسلمانان نبايد از آنها قبول حديث كتند به اين صورت كه: «و رجل ثالث 
سمع من رسول الله شيئآ يأمر به ثم إِنّه نهى عنه و هو لايعلم» أو سمعه ينهى عن شىء ثم امر به و هو لا يعلم» فحفظ المنسوخ و 
لم يحفظ الناسخ, فلو علم أنه منسوحٌ لرفضه و لو علم المسلمون ان ما سمعوه منه أنّه منسوحٌ أرفضوه...(6) 


شهيد ثانى در تعريف ناسخ و منسوخ كويد: «الناسخ حديث دلّ على رفع حكم شرعيّ سابق و المنسوخ ما رُفع حكمه الشرعيٌ 
بدليل شرع متأخَر عنه.(8) 


وى راه شناخت نسخ را نص» نقل صحابىء» تاريخ و اجماع مى داند و براى آن به ترتيب مثال زده است مانند «كنت : 4 عن 
زياده القبور فزوروها»»(نص نامير ) ما ركان اخ الأمردية من سول اللّه ترككث الوضوء مما مشت الثْار) (نقل صحابى)... يا «قتل 
شارب الخمر فى المّره الرابعه» (اجماع)(2) 


١78: ص‎ 


ادانن شاه ع 

5 كلينى» 21/87 سيد رضى» خ‎ -"١ 

“او كسى است كه ناسخ را حفظ كرده بدان عمل مى كند و منسوخ را حفظ كرده از آن دورى مى جويد.(نهج البلاغه» خ 
كه 


*- و فرد سوم كسى است كه جيزى را كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بدان امر فرموده شنيده است و اين كه 


سيسرسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از آن نهى فرموده نمى داند. يا شنيده كه حضرت از جيزى نهى كرده اما نمى داند 
كه سيسبدان دستور داده است. يس منسوخ را حفظ كرده اما ناسخ را حفظ نكرده است. اما اكر مى دانست آنمنسوخ است 
شووكن ال ميث وا وقدمى كرق وا كر نشلمانان مى:«استعد ا نجه ان اوشيدة انك مسو خامت وهر انر هى كزدتدك 
(كلينى» 1/87) 

ه- ناسخ حديثى است كه به رفع حكم شرعى سابق دلالت مى كند و منسوخ آن است كه حكم شرعى آن بادليل شرعى متأخحر 
از آن برداشته شده است. (هموء. 69) 

#- و طريق شناخت نسخ يا به نصّ از ييامبر است مانند «من شما را از زيارت قبرها نهى كردم اما مى توانيدزيارت كنيد.» يا به 
نقل صحابى مانند «آخرين امر رسول تركك شستن (دست) نسبت به جيزى بود كه آتش آنرا لمس كرده است» يا به اجماع 
مانند «شارب خمر دربار جهارم كشته مى شود) كه اجماع برخلاف آن نسخكرده استء اجماع خودش نسخ نمى كندء بلكه بر 
نسخ دلالت مى كند. 


در الرواشح السماويه براى نسخ با تاريخ حديث «أفطر الحاجم و المحجوم) مثال زده شده كه حديث «احتجم و هو صائم) آن را 
نسخ كرده است جرا كه حديث اوّل در سال هشتم هجرى و حديث دوم در سال دهم هجرى صادر شده است.(١)‏ قريب به 


اين تعريف از نسخ و مثالهاى مزبور در شرح صحيح مسلم70) و تدريب الراوى200 نيز 

آمده است. 

مى توان كفت كه رابطه ى نسخ بين دو حديث با شرايطى همراه است كه اهم آن به قرار زير است: 
الف) تعارض دو حديث در حدّى باشد كه راهى به جمع آن ها در دست نباشد. 

ب) صدور هر دو حديث از معصوم عليه السلام سم كه 

ج) تقدّم زمانى صدور منسوخ بر حديث ناسخ معلوم و توأم با اطمينان باشد. 

48_"_ت_رابطهى نسبيت 


در خصوص برخى از روايات متي .دالموضوع در يكك خانواده حديث؛ نوعى رابطه ى نسبّت برقرار است. يعنى معصوم عليه 
السلام در يكك موضوع واحد در شرايط مختلف اظهارات متفاوت و كاه متضاد بيان كرده است. اين شرايط رادر مبحث 
اسباب ورود حديث مى توان بررسى كرد. براى نمونه صدور حديث در شرايط تقيه آميز و يا خطاب به فرق انحرافى هم جون 


غلاه ويا به تناسب فهم مخاطب و غيره. رابطه ى نسبيت مى تواند از راه كارهاى حل اختلاف حديث نيز محسوب شود. 


براى نمونه در باب «علم غيب امامان» احاديث مختلفى وارد شده است. برخى دلالت بر علم غيب امام كرده و برخى آن را نفى 
مى كند. اما بسيارى از روايات نفى علم غيب در ردٌ ادّعاى غلو ا ميز غلات شيعه صادر شده است.(5) جرا كه 


غلاءت جهت خدشه دار نمودن مقام امامان مكرّر به طرح مسأله ى علم غيب آن هم به صورت مطلق مى يرداختند. علمامه 
مجلسى در جلد بيست و ششم بحارالأ-نوار مجموعه اى از روايات مربوط را با عنوان «باب انهم لايعلمون الغيب و معناه) درج 
كرده سبس در اظهار نظر خود به نسبى بودن اين مسأله اشاره مى كند. نظر علامه به اين صورت است كه: «علم غيب امام نسبى 


است اما در سايه ى قرب به خدا قابل افزايش است و اين طور نيست كه 
ص 1١1/:‏ 
-١‏ ميرداماد» 559. در مباحث يبشين از جمله فصل هفتم كذشت كه در اين مورد نسخى رخ نداده. بلكهتوهّم نسخ وجود 


دارد. 


"- نووى» 1/760. 


- سيوطىء» تدريب الراوى» .7/١89‏ 

- طوسىء اختيار الرّجال به رقم 870 و 2"7. همانكونه كه در برخى از آيات قرآن بر سبيل احتجاج درمقابل مشركان علم 
غيب از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نفى شده مانند آيه ٠ه‏ سوره انعام كه مى فرمايد: «قل لا اقوللكم عندى خزائن 
الله و لا اعلم الغيب و لا اقول لكم انَى ملكك ان اتبع آلا ما بوسح الى...» با آن كه در آياتديكرى علم غيب به ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم به اذن خداوند نسبت بيدا كرده است. نكك: العمران» 2119 الجن, 78 و7". 


اككر امام در ابتداى نيل به امامت اين دانش را با افاضه ى الاهى دريافت نمود تا يايان حيات در اين حد باقى بماند بلكه علم او 
قابل افزايش است.)(١)‏ 


نمونه ى ديككر موضوع «برترين اعمال» است كه در روايات وارد شده است. برخى روايات حبّ و بغض به خاطر خداوند. 
برخى ايمان بدون شككء برخى حج و جهاد صحيح, برخى نماز به موقع و نيكى به والدين و برخى ادخال سرور به قلب مؤمن 
را برترين اعمال معدّفى مى كنند.(7) با ملاحظه اين كونه اخبار اين سؤال ايجاد 


مى شود كه كرجه همه ى آن اعمال برتر هستند امّرا برترين و افضل آنها كدام است؟! تنها رابطه اى كه بين اين روايات مى 
توان برقرار كرد رابطه ى نسبيت است كه با توجه به شرايط زمان و مكان و نوع مخاطبء موضوعى به عنوان افضل الاعمال از 


ناحيه معصوم عليه السلام معرّفى شّدكة اسرة: 
84_؟_كشف معناى جامع 


جنان كه اشاره شد خانواده حديث مجموعه رواياتى است كه در موضوعى واحد وارد شده است. با عرضهى احاديث يكك 
خانواده به يكديكر و كشف روابط آنها؛ روايات در يكك مسير تفسيرى قرار كرفته و همديكر را تفسير مى كنند. از اين مسير 
به يكك معناى جامع و به عبارتى به معناى واحد در موضوعى واحد دسترسى يبدا مى شود. يس كشف «معناى جامع» در يكك 


موضوع فايده ديكرى از توجه به خانواده حديث است. 
براى نمونه باب «دعائم الاسلام» از كتاب ايمان و كفر الكافى() شامل يانزده 


روايت است كه از عرضه ى آنها به ديكر مى توان به معناى جامعى در اين باب دست يافت. در فصل هاى يبشين باره اى از 


روايات اين باب از نظر ككذشت و اينكك همه روايات باب به اختصار آورده شده و روابط بين آن ها بررسى مى شود. 


.١‏ در حديث اوّل امام باقر عليه السلام بناى اسلام را بر ينج جيز: نماز و زكاه و روزه وحج و ولايت مى داند و درباره ى 


ولايت مى فرمايد: اولّم يناد بشىءٍ كماثودى بالوّلايه؛ ضمنآ در اين حديث تعبير «ولايت» مجمل بين «ولايت» و «ولايت» است. 


3 امام صادق عليه السلام حدود ايمان را همان ع جيز معرّفى نموده و «ولايه وليّنا» را در مقابل «وعداوه عدونا» آورده است. 


كه معلوم مى شود در اين روايات تعبير وَلايت با فتح بر ولايت با كسر ارجحيت دارد. 


*. امام باقر عليه السلام بار ديكر آن ينج جيز را معرّفى كرده و مى افزايد: «مردم جهارتاى آن را كرفتند و وّلايت را تركك 


كردندك.») 


؟. امام صادق عليه السلام نماز» زكاه و وَّلايت را به عنوان سه يايه اصلى اسلام معرّفى كرده مى فرمايد: «هيج يكك از اين سه 


ركن بدون دوتاى ديكر صحيح نيست.) 


١18: ص‎ 


.18/١١ مجلسىء‎ -١ 
1/80 و #لارعع_ 898 و‎ 5/١198 ؟- نمونه ها را نكك: مجلسىء‎ 


كاي ارا 


. امام باقر عليه السلام اركان ينجكانه اسلام را به ترتيب: نماز» زكات» حج. روزه؛ و وَلايت معرّفى مى كند. سيس زراره مى 
يرسد: كدام يكك از آنها افضل است؟ كه امام عليه السلام مى فرمايد: «وَلايت «لانّها مفتاحهنَ» زراره باز مى يرسد: كدام در 
مرتبه ى بعدى است؟ امام عليه السلام مى فرمايد: «نمازء جرا كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: نماز ستون دين 
شماست.) زراره باز مى يرسد: كدام عمل بعداز آن است؟ مى فرمايد: «زكاه جرا كه در قرآن همراه با نماز آمده و رسول اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم نيز فرموده است: زكاه كناهان را از بين مى برد.» باز زراره مى يرسد: كدام عمل در مرتبه ى بعدى 
است؟ امام عليه السلام مى فرمايد: «حج جرا كه خداوند فرمود: (و لله على النّاس حب البيت من استطاع إليه سبيلا و من كفر فانَ 


الله عْنَى عن العالمين)(1) و بيامبر نيز فرموده: «يكك حج مقبول بهتر از بيست نماز 


نافله است.» سيس زراره مى يرسد: كدام عمل بعد از آن است؟ امام عليه السلام مى فرمايد: «روزه.) ززاوه يرسيةة شان روده 
جيست كه در يايان اركان ينجكانه قرار دارد؟ امام عليه السلام فرمود: «ملاكك در بهترين عمل آن است كه وقتى از دست تو 
رفت جيزى به جاى آن واقع نشود جز اداى خود آن عمل. همانا روزه وقتى از تو فوت شد يا درباره ى آن كوتاهى كردى يا 
در انام روزه سفر كردى به جاى آن جند روز از غير ماه رمضانء مى توانى روزه بككيرى ويا كفّاره بدهى و بر تو قضايى 
نيست. اما از اين جهار تا (ولايتء نماز» زكاه و حج) جيزى جز خود آنها به جاى آنها تورا كفايت نخواهد كرد. ضمنآ بدان.. 
اكر كسى شبش را بيدار و روزش را روزه دار باشد و همه ى اموالش را صدقه داده و همه ساله حج بككذارد اما ولايت ولى الله 
را نشناسد تا ولايت او را به دل راه دهد و نيز كارهايش را با راهنمايى او انجام دهدء او را بر خداوند عرّوجِلٌ حق ثوابى نبوده 


وأزاهل ايماث نه شمار تمى آيد.:ولى 'يكركاران انها واء ختداوثك به :فضل ورحمتكن وارد بهشت:هى كردائد:) 


#. امام صادق عليه السلام مراد از ولايت را ولايت آل محمّد:معرّفى كرده و حديث رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم را 


ذكر مى فرمايد كه: «من مات و لايعرف امامه مات ميته جاهليه) سيس به معرّفى امامان تا خود مى يردازد. 


4 امام باقر عليه السلام هم جون حديث اوّل مبانى اسلام را معرّفى كرده و روز غدير را زمان نداى ولايت اعلام مى كند: «و لم 
يُنادَ بشىءٍ ماثودى بالوّلايه يوم الغدير.» 

4. نظير حديث ششم است. اما امام صادق عليه السلام در ادامه مى فرمايد: «ييشتر از همه وقت» زمانى شما به معرفت امام 
حاجت داريد كه نفس به سينه مى رسد. در اين هنكام است كه فرد مى كويد: من در مذهب و عقيدهى خوبى به سر مى 
بردمء؟ 

.٠‏ امام باقر عليه السلام ولايت ولى را در كنار «البرائه من عدوّنا و الْتَسليم لأمرنا و انتظار قائمنا و الاجتهاد و الوَرّع) قرار مى 
دهد. و آنها را با شهادت به يكانكى خداوند و رسالت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و اقرار به قرآن» دين خود و آبائش 


معرّفى مى كند. 


١؟94:ص‎ 


-١‏ العمران» /اة. 





جد كانقن فرض كرده اسرة) 


؟١.‏ امام صادق عليه السلام مى فرمايد: «خداوند عَرَّوجل ينج جيز را بر خلقش فرض نموده يس در جهار تاى آن رخصت داده 
ودريكى رخصت نداده است.» اين حديث به ظاهر مجمل است اما با توبجّه به روايات قبل و بعد مفاد آن كاملا روشن است. 


.اين حديث نظير حديث دهم است. 


.٠‏ عمروبن حريث دينش را بر امام صادق عليه السلام عرضه كردهء همان حدود مذكور در احاديث قبل را مى كويد و امام 


تأييد مى فرمايد. 


0. امام باقر عليه السلام اصل اسلام را نماز» فرعش را زكاه و بلنداى آن را جهاد و روزه» صدقه و شب زنده دارى را ابواب 
خير معرّفى مى كند. 

در يكك دسته بندى تفسيرى احاديث مزبور هر كدام در جايكاه ويزه اى قرار مى كيرند. در اين مسير تفسيرى ابتدا مى توان 
حديث دوازدهم را مطرح نمود. اين روايت به طورى كه كذشت يكك حديث «مجمل» است كه امام صادق عليه السلام مى 


فرمايد: «خداوند عَرُوجِلٌ ينج جيز را بر خلقش فرض نمود كه در جهار تاى آن رخصت داده در يكى رخصت نداده است.» 


زيرا ذو لكام يه خرن هك قزر يعدن سؤال مطرح مى شود: اوّلا آن ينج جيز جيست؟ ثانيا آن جهارتايى كه رخصت دارند كدامند 


و آن يكى كه رخصت ندارد كدام است؟ ثالث حد رخصت ها جيست؟ 


مضمون روايات ديكر به سؤالات يادشده كم و بيش ياسخ مى دهند. در حديث هفتم امام باقر عليه السلام به آن ينج جيز به 
عنوان مبانى اسلام اشاره مى فرمايد كه: «الوّلايه و الصلاه و الزكاه و الحج و صوم شهر رمضان اما درباره ى آن جهار تاو آن 
يكى در روايت ينجم توضيح داده شده به اين صورت كه امام باقر عليه السلام ضمن كلام بهترين جيزها را جيزى مى داند كه 
در صورت فوتء جيزى جز خود آن به جايش واقع نشود. به اين ترتيب امام روزه را استثناء مى كند جرا كه جيزى غير از روزه 
ى ماه رمضان جاى آن را مى كيرد. در نتيجه بهترين جيزها جهار فريضه «ولايت» نماز» زكاه و حج» است. از طرفى در صدر 
روايت امام يس از معرّفى ينج فريضه «افضل» آنها را ولايث مى داند. در كنار آن روايث اول نيز بر برترى ولايت تأكيد مى 
كند جرا كه فرموده است كه به جيزى همجون ولايت ندا داده نشده است و هم جنين روايت يازدهم با تكرار كلمه ى ولايت 


به صورت بى دربى از سوى امام بر آن تأكيد شده است. 


امّا در باره ى حدود رخصت ها در فصل هاى قبل با استفاده از آيات و روايات ديكر مطالبى از نظر كذشت(1) ودراين جا 


نظر علامة مطلين قانل خركيه أبت كه 


مى فرمايد: «بيان قوله /افرخص فى أربع كالتقصير فى الضّ .لاه فى السفر و تأخير عن وقت الفضيله مع العذر و تركك كثير من 
واجاتها فى بعضى الأحبان أو سقوط الضلاه عن الحائض و النفساء و عن .قاقد الطهورين أيضآ إن 


١6٠١ ص:‎ 


١-از‏ جمله نكك: فصل دوم همين كتاب. 


قبل به و الزكاه عمن لم يبلغ ماله النصاب أومع فقد سائر الشرايط و الحج مع فقد الاستطاعه أو غيرها من الشرائط و الصوم عن 
المسافر و الكبير و ذوى العطاش و أمثالهم بخلاف الولايه فإنّها مع بقاء التكليف لايسقط وجوبها فى حال من الأحوال.1(0١2‏ 


درباره ى وَلايت جند مسأله ى ديككر نيز وجود دارد: اوّلا ولايت جه معنايى داشته و جه ارتباطى با ولايت دارد؟ ثانبآ ولايت از 


آن جه كسانى است؟ ثالثا (طبق روايت اوّل) به ولايت كى ندا داده شده است؟! 


علامة جلي در ياسخ سؤال اول مى فرمايد: «الوّلايه بالفتح بمعنى المحبه و النصره و الطاعه و اعتقاد الإمامه) وى مى نويسكل: 
ولايت با كسر يعنى إماره و اولويت در تصرّف بوده و شاهد آن آيه ى (إِنْما وليكم الله) و حديث غدير است.(7) ضمنا بايد 


در نظر داشت وَلا-يت كه در اصل به معناى دوستى است» يكك دوستى معمولى نيست» جه بسا از دوستى عادى به حبٌ تعبير 
شود اما وَلا-بت يكك ييوند دوستى عميق است كه به فرمانبردارى مى انجامد. يعنى نهايت مرتبه ى حبٌ كه لازمه اش اطاعت 
است كه در قرآن كريم نيز بدان اشاره شده است: (قل إن كنتم تُحبون الله فاتّبعونى يحببكم الله)(*) يس حب واقعى يعنى 


تبعتّت از محبوب كه شعرى منسوب به 
امام صادق عليه السلام نيز بدان اشعار دارد: 


لو كانَ حبك صادقا لآطعتّه ‏ إنَّ المحبٌ لِمَن بحب مُطي(6) 


دراين صورت ولايت اعم از ولايت خواهد بود واين دو در واقع رابطه ى عموم و خصوص مطق دارند يعنى كسى ادّعا كند 
ولايت دارد بدون اعتقاد به ولايت ائمّه عليهم السلام وى دروغ كفته است. ولى جه بسا كسانى كه ولايت اثمّه عليهم السلام به 
معتاق بيشواين. آنها وا داشعه باشتل اما داخل دن ولايث آثان تباشئد مكل فردى كه از فرمان كسى بيروىق كند بدون آن كه 
دوستى او را به دل داشته باشد. از طرفى ائمّه عليهم السلام بعد از امام حسن مجتبى عليه السلام كرجه ولايت ظاهرى نداشتند 
امَا همواره بر وَلايت خود تأكيد مى ورزيدند. از اين جا روشن مى شود كه وَلايت جه اندازه اهميّت دارد كه مى تواند شاخصه 
ى ايمان محسوب شود. (جنان كه شهادتين شاخصه ى اسلام است) اين مطلب از احاديث دوم و دهم نيز برمى آيد. در حديث 


دوم وَلايت ائمّه در مقابل «عداوه عدّونا» ودر حديث دهم در كنار «البراءه 
ص :١ذ١‏ 


-١‏ مجلسى» "رقم يعنى: اما رخصت آن جهارتا: مانند تقصير نماز در مسافرت و تأخير آن از وقتفضيلت با وجود عذر و 
تركك بسيارى از واجبات آن در برخى مواقع يا ساقط شدن نماز از زنى كه خون حيضيا نفاس ديده و كسى كه فاقد طهورين 
است و سقوط زكاه از كسى كه مالش به حد نصاب نرسيده يا اين كهفاقد ساير شرايط باشد و سقوط حج با فقدان استطاعت 


يا ساير شرايط و سقوط روزهاز مسافر و بير كهمرض استسقاء دارد و امثال آنها كه همككّى وجود دارد بر خلاف ولايت كه با 
بقاء تكليف وجوب همراهاست,. در هيج حالى ساقط نمى شود. 

1- مجلسىء /*7/ء. 

."١ العمران»‎ 

؟- اكر دوستى تو راستين باشد هر آينه از او اطاعت مى كنى همانا محب مطيع كسى است كه دوست دارد.(حر عاملى, 


الكو 6 


من عدونا» آمده است. لذا علامه مجلسى مى فرمايد: وَلايت با فتح به معنى دوستى معناى مناسب روايات مزبور است. 


اما حديث ششم به سؤال دوم جواب داده و مراد از ولا-يست را ولا-يت آل محم ل:مى دائد» سيس امام صادق عليه السلام به 


معرّفى امامان (ولى) تا زمان خود مى يردازد. 


حديث هشتم نيز زمان نداى به ولايت را روشن كرده و آن را روز «غديرا معرّفى مى كند. قابل ذكر است در احاديث مزبور 
كاه روايت مجمل از ناحيه ى امام صادق عليه السلام صادر شده و روايت مبين از امام باقر عليه السلام كه ممكن است با توجه 
به تقدّم و تأخَر آن اجمال و تبيين موضوع مزبور مسأله برانكيز باشد. اما بايد كفت جه بسا قبل از امام صادق عليه السلام » امام 
باقر عليه السلام » موضوعى را به طور تفصيلى بيان فرموده باشد و بعد از آن حضرت,. امام صادق عليه السلام با عنايت به اين 
كه اصحاب خاص يدرش از مسأله آكاهى دارند در مجلسى به طور مجمل به آن موضوع اشاره كرده باشد. اما اين اجمال و 
تبيين در يرتو خانواده حديث قابل بررسى و حل است. به ويزه آن كه محدّثين متقدّم و متأخّر در تأليف آثار خود در تنظيم آن 


به صورت «ابواب» عملا به مسأله ى خانواده حديث توه داشته اند. 


نهايتآ در ارائه ى معناى جامع از خانواده ى حديث «دعائم الاسلام» جنين مى توان اظهار نمود كه خداوند ينج فريضه ى را به 
عنوان اركان اسلام بر مردم واجب نموده كه به ترتيب نمازء زكاه. حبج؛ روزه و وّلايت است كه در جهار تاى اوّل رخصت ها 
و تخفيف هايى بر اصل وفروع آن داده شده است. اما در وَلايت رخصتى داده نشده است. زيرا وَلايت در درجه اوّل اعتقادى 
فلو استة و تحوة بو و ندارد ودر نتيجه جيزى جز خودش به جاى آن واقع نمى شود. وَلا.يت يعنى دوستى اطاعت انككيز از 


دوازده ولي معرّفى شده از آل محمّد:كه به عنوان شاخصه ى ايمان محسوب مى شود. 


١67١ ص:‎ 


فصل دهم: تمايز عقل و رأى در مكتب جعفرى 
اشاره 


معناشناسى عقل و رأى در روايات اهل بيت عليهم السلام 


سِ 


مقدمه 


يكى از مسائل مهم در روايات اهل بيت عليهم السلام شناخت عقيدهى آن بزركواران از مقوله هاى «عقل» و «رأى» و درك 
تمايز بين اين دو مفهوم است. ضرورت اين بحث از آن جا ناشى مى كردد كه از طرفى عقل در روايات يبشوايان دينى به 
عنوان راهنماى مؤمن تمجيد شده و از طرف ديكر رأى و قياس در آموزش هاى آنان به شدّت مذمت و نفى شده است. به 
عنوان مثال تخطئه ى رأى در روايات امام صادق عليه السلام به كونه اى است كه تأييد آن بزركوار از عقل و كاركردهاى آن 
در يشت حملات به رأى _ مخفى و مهجور مانده است. در اين فصل تلاشى در نشان دادن موقعيّت عقل و رأى در روايات 
امامان عليهم السلام _ به ويه صادق آل محمّد_و بيان تمايز اين دو مفهوم صورت كرفته است. 


١٠_١ا_طرح‏ مسأله 


شناخت تمايز «عقل» و «رأى» در روايات امامان معصوم عليهم السلام در كرو توبجّه به موقعئِت ان دو مفهوم در نصوص دينى 


به ويزه دركك سير تاريخى اين دو مفهوم تا عصر امام صادق عليه السلام است. 
١٠_؟_‏ بررسى عقل در نصوص دينى 


در نصوص دينى عقل از موقعبّت ارجمندى برخوردار است. قرآن در آيات سبارق ال تعقل تجيد كردة و شكني هاي 
موجود در طبيعت را نشانه هايى براى خردمندان _ جهت شناخت خداوند_اعلا-م مى كند همانند آيه ى: (انَْ فى خلق 
الشماوات و الأرض و اختلاف الليل و اهار لايات لاولى الألباب)(1) 


ور 


16 العمران»‎ -١ 


وازاين مفصّل تر: (إِنَّ فى خلق ال.ماوات و الأرض و اختلاف الليل و النهار و الفلكك الى تجرى فى البحر بما ينفع النّاس و ما 
أنزل الله من الت.ماء من ماء فاحيا به الأرض بعد موتها و بت فيها من كل دابّه و تصريف الرياح و السحاب المسخر بين السماء و 
الأرض لايات لقوم يعقلون)(1) 


از مهم ترين آيات قرآن در باب موقعت عقل در رستككارى يا خسران انسان مى توان به دو آيه در سوره هاى الانفال و الملكك 


اشاره كرد كه آيه ى نخست رويكردانان از عقل و انديشه را در رديف بدترين جنبنده ها دانسته(7) و آيه ى ديكر 


عدم خردورزى را عاملى در سقوط به جهنّم مى داند به اين صورت كد: (و قالوا لو كنا نسمع أو نعقل ما كنا فى اصحاب السعير 
فاعترفوا بذنبهم...)200 


در روايات ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم عليهم السلام همه جا از مقام والاى عقل تمجيد شده است. 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در وصاياى خود به على عليه السلام سرمايه اى را سود آورتر از عقل ندانسته و فقرى را 
بدتر از جهل و نادانى اعلام نف ر موده است.(22 


نظير همين مطلب از على عليه السلام در نهج البلاغه وارد شده است.(8) 


از اميرالمؤمنين على عليه السلام هم جنين كلمات قصار متعدّدى درباره ى عقل و كاركرد آن وارد شده كه رجوع به آنها 
شناخت وسيع ترى از موقعتّت عقل به دست مى دهد.20) امام صادق عليه السلام نيز در رواياتى عقل را حبجت بين مردم و 


خداوند و 
راهنماى بين مردم دانسته است.(/20 و جون از حضرت سؤال كردند كه عقل جيست 


فرفوقه لمق هنا عدن يد التشكان ركتس ب الضانع سس اطقلا نان قروب السك كد به ولد آن دان وعدا 


يرستش شده و در نتيجه بهشت ها به دست مى آيد.) 


ونيزاز نظر امام صادق عليه السلام تيزهوشى معاويه كه ماهيّتى جز شيطنت نداشت نيرويى شبيه عقل است اما عقل اصيل 


١08: ص‎ 


-١‏ البقره» *18. يعنى: به راستى در آفرينش آسمان ها و زمين و آمدوشد شب و روز و كشتى هايى كه دردريا به سود مردم 
در حركت اند و آبى كه خداوند از آسمان نازل كرده؛ و با آن زمين را يس از مركك زندهنموده. و انواع جنبندكان را در آن 
كسترده و (همجنين) در تغيبر مسير بادها و ابرهايى كه ميان زمين وآسمان مسخْرّند» نشانه هايى است (از ذات خدا و يكانكى 


او) براى مردمى كه عقل دارند و مى انديشند. 


؟'- الانفال» ؟7. 

.١١و‎ ٠١ الملكك.‎ -* 

ع- نكك: كلينى» .1/78٠‏ 

ه- نك: سيدرضى» حكمت» .1١1"‏ 

#- سيد رضىء نهج البلاغه. ترجمه ى دشتى» 45 مدخل عقلء عقول و عاقل. 
/ا- كلينى 1/18. 


د هموء 1/11 


امام صادق عليه السلام هم جنين عقل را عامل رستكارى دانسته كه البنّه جنين عقلى سرجشمه در علم و دانش دارد. لذا به 
مفضٌ لى فرمود: ايا مفضّل لا بُفلح من لا يَعقل و لا يَعقل من لايعلم.(١)‏ اما كاركرد دقيق عقل جيست؟ در اين خصوص در 
ادامه ى مطلب 


توضيحاتى از نظر خواهد كذشت. 
_"_٠‏ بررسى رأى در نصوص دينى 
اشاره 


مقدّمتآ بايد كفت كه: «رأى عبارت از آن تصوّراتى است كه مانند محسوسات مورد رؤيت ذهنى باشد و اصطلاحا به معناى 


اعتقاد حاصل از اجتهاد و تفكر استعمال مى شود.)(7) و نيز برخى معتقدند: «رأى بر اعتقاد» اجتهاد يا تالاش ذهنى و 
نيز بر قياس قابل اطلاق است و وقتى كفته مى شود اصحاب الرأى مراد همان طرفداران قياس هستند.»(9) 


كلمه ى «رأى) همانند كلمه ى «عقل» در قرآن و روايات استعمال شايعى دارد. در قرآن كريم هر جا تعابيرى مانند «أفرأيت» يا 
«أفرأيتم) وارد شده همه جا مراد استفسار از رأى و نظر است مانند آيات: (أفرأيتم ها و أفرأيتم ما تحر ثون.... أفرأيتم 
الماء الّذى تشربون...» أفرأيتم النَار الَتى تورون)(؟) 


در اين آيات و موارد مشابه آن «أرأيت» به معناى «أخبرنى) است.(0) جنين 


رأى و نظرى ممكن است توأم با صواب و يا توأم با خطا باشد كه در آيات قرآن توصيه ى قرآن بر آن است كه انسان با تفكر 
وارزيابى ييرامون يكك مسأله رأى و نظر صائب ارائه كند. اما كلمه ى «رأى» در روايات _ برخلاف قرآن _ به طور غالب 
داراى بار و محتواى منفى است به طورى كه اصطلاح «رأى» و «اصحاب الرأى» غالبآ مذمّت شده است. روايات شيعه و اهل 


سنت دراين خصوص به دو دسته قابل تقسيم است كه عبارتند از: 
٠_"_١ا_روايات‏ نهى از اعمال رأى در تفسير قرآن 


روايات متعدّدى از طريق شيعه و اهل سنت وارد شده كه در آن از تفسير به رأى نهى شده و مرتكبين به آن» كمراه و مستحق 


جهنم توصيف شله انك. از جمله: 


الف) عن ابن عباس عن الى #انّه قال: «... من قال فى القرآن برأيه فليتبوأ مقعده من النار.)(2) يعنى: آن كه با رأى خود 
ذربارهى قرآن اظهار نظر كندء جايكاه خود 


را در آتش قرار داده است. 


١ 66: ص‎ 


.1/98 همو‎ -١ 
3 عي ا‎ 

9 ذهبى 1/788. 

© الواقعف هه “ي در 0١‏ 

ه- راغب» ١١7‏ ماده رأى» نيز نكك: بهبودى» معانى القرآن 86# كه مى نويسد: بككوييد كه رأى و ياسخ شماجيست. 


- ترمذى, 0/187 


در حديث ديكرى كه ترمذى روايت كرده «برأيه) به صورت «بغير علم» نقّل شده كه اين نوعى تبيين نسبت به حديث اوّل 


است به اين صورت كه: 
ب)...عن ابن عباس اقال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «من قال فى القرآن بغير علم فليتبوا مقعده من النار»(١)‏ 


آن كه درباره ى قرآن با رأى خود سخن بويد وبه صواب 

(هم) نظر دهد خطا كرده است. 

در منابع حديثى شيعه نيز نظير اين روايات از طريق امامان عليهم السلام وارد شده است از جمله: 

د) عن ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام قال: «من فسّر القرآن برأيه ان اصاب لم يوجر و ان اخطأ فهو ابعد من السماء»(50) 
بادر حديث ديكر آمدةاسة: 

ه ) عن هشام بن سالم عن ابى عبدالله عليه السلام قال: «من فشر القرآن برأيه ان اصاب لم يوجر و ان اخطأ كان اثمه عليه)(؟) 


اين روايات در شيعه و اهل سنّت مورد بحث و كفت وكوى فراوانى واقع شده كه مراد از «رأى» جبست؟ و آيا تفسير به رأى 
جايز است يا خير.20) و نهايت آن كه 


تفسير به رأى به دو قسم جايز و غير جايز تقسيم شده و شرايطى براى تفسير به رأى جايز ذكر شده است(2) كه فعلا در اين 
مقاله ضرورتى به ذكر آنها نيست. 


٠_"_"_روايات‏ نهى از اعمال رأى (و قياس) در امور دينى 
اين دسته از روايات _ به نسبت روايات نهى از تفسير به رأى _ از كثرت بيشترى در روايات شيعه و سنّى برخوردار است. 


در روايات شيعه معمولا «رأى» و «قياس» مترادف با يكديكر شهرده شده و همه جا بيروان آن به ضلالت» انحراف و كام زدن 
در مسير هلاكت وصف شده اند. از نظر اين روايات اعمال رأى و قياس در امور دينى به ظهور بدعت ها مى انجامد و همين 
موضوع موجب نابودى سنّت و در نهايت اصل دين مى كردد. لذا كلينى(/21 


١68: ص‎ 


-١‏ همانجا. 
؟- همانجا 8/18. 


عتياشى: 1/78. 


ع- همانجا 1/759. 
ه- از جمله نكك. ترمذى, 48/185 ذهبىء 41/100 موقف العلماء من التفسير بالرأى ؛ فيض كاشانى 4/0١/17٠١‏ طبرسى 41/1١7‏ 
طباطبايى» مقدّمه ى تفسير الميزان 1/4. 

ع- همانجاها. 


/ا- كلينى» ا" 


احاديث مربوط به رأى و قياس در امور دينى را با عنوان «باب البدع و الرأى و المقائيس» آورده است. كلينى» هم جنين برخى 
ديكر از روايات مرتبط با اين موضوع را در باب هاى ديكر آورده است.(1) 


اما در روايات اهل سنّتء روايات مربوط به رأى و قياس وضعيّت ديكرى دارد. 


به اين صورت كه برخى همانند روايات شيعه در مقام مذمّت و تخطئه رأى و قياس وارد شده و برخى ديكر در مقام توجيه و يا 


تعديل رأى و نيز جواز تمسّكك به رأى مشاهده مى شود.(7) نمونه هايى از روايات شيعه و اهل سدّت به قرار زير است: 


الف) عن ابى شيبه قال: سمعت اباعبدالله عليه السلام يقول: «انّ اصحاب القياس طلبوا العلم بالقياس فلم يزدادوا من الحق الا 
بعدا» ان دين اللّه لايصاب بالقياس)020) يعلى: 


ببروان قباس :ما اسسيزاد از حقاسه به حبك وسوف سقيقت رشن اتتاقاس حزية دورى نيا اذ حقيقة ترود دين هذا ا 


قياس و استحسان برداشت صحيح نمى شود. 


ب) در حديث ديكر ابوبصير كويد: «به امام صادق كفتم: مسائلى مطرح مى شود كه ياسخ آن را در قرآن نمى شناسيم و سنّتى 
هم درباره ى آن وجود ندارد كه در آن بنكريم. (آيا مى توانيم با رأى خود ياسخ دهيم؟»؛ امام صادق عليه السلام فرمود: نه 
با خبر باش كه اكر فتواى تو با حقيقت موافق شد اجر و ياداشى نخواهى برد واكر برآيا مى توانيم با رأى خود ياسخ دهيم؟). 
امام صادق عليه السلام فرمود: نه با خبر باش كه اككر فتواى تو با حقيقت موافق شد اجر و ياداشى نخواء خطا باشد بر خداوند 
تباركك و تعالى دروغ بسته اى50.0 


ضلاله فى الثار.)(2) 


اما نسبت به روايات اهل سدّت در شرايطى كه از رسول خدا وارد شده است كه: 
د) عن عبيدالله بن ابى جعفر قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «اجرأكم على الفتيا اج رأكم على النّار.(2) 


در همان حال طبق نصوص ديكر استفاده از رأى در مقام فتوى دهى _ به ويزه در مواردى كه به ظاهر نضّى از كتاب و سنت 


وجود ندارد_ سيره ى معمول صحابه و تابعين كرديد و خصوصاآ در دستورالعمل هاى حكومتى 


ص :/ا6 ١‏ 


١-05/ل‏ وع. 
؟- نكك: به دارمى» ١/01/‏ _ 77 در روايات مختلف. 


د كليو قار 


ع- همانجاء 1/82. 


ه- كلينى» 1/01. يعنى: هر نوآورى در دين (كه با رأى همراه باشد) انحراف و هر انحرافى در آتش است. 


ع- دارمى» /!1/0. يعنى: با جرأت ترين شما در فتوادادن با جرأت ترين شما نسبت به (ورود به) تش است. 


خطاب به واليان و قاضيان به جواز استفاده از رأى و قياس توصيه كشت. از جمله شريح قاضى مى كويد: «عمرين خطاب در 
نامه اى به او نوشت: «اككر مسأله يا قضاوتى به نزد تو آورند كه در باره ى آن حكمى در كتاب خدا وجود داردء تو به همان 
كونه حكم كن و توجهى به كسى مكن. اما اكر در كتاب خدا ياسخى بر آن نيافتى به سنت رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم توه كن و بر اساس آن داورى نما و اكأر در سنّت رسول خخحدا صلى الله عليه و آله و سلم نيز جوابى نيافتى بنكر كه نظر 
عموم مردم جيست و تو نيز همان كونه حكم كن. اما اكر مسأله يا قضاوتى به نزد تو آوردند كه درباره ى آن جيزى در كتاب 
خدا و سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وجود ندارد واحدى نيز قبل از تو درباره ى آن فتوايى نداده استء تو به اختيار 
خود يكى ازاين دو كار را بكن: يا با استفاده از رأى و نظر خود. حكمى صادر كن و داورى را جلو انداز ويا اكر خواستى 


امر داورى را به تأخير افكن. (و موضوع را با مركز در ميان بككذار) كه خير تو را در تأخير افكندن مى بينم.)(1) 
_٠١‏ ؟_جايكاه رأى و قياس در مذاهب فقهى اهل سنت 


از روايات بيش كفته به دست مى آيد كه استفاده از رأى و قياس در ميان اهل سئّت از دوران صحابه متداول شد و در عهد 
تابعان طرفداران زيادى يافت و هرجه زمان مى كذشت بر حجم استفاده از آن افزوده مى كشت. به طورى كه در عهد صادقين 
عليهما السلام مكتب مستقلى با عنوان مكتب رأى و قياس شكل كرفت كه طرفداران آن عمدتآ در عراق _ به ويه بصره و 


كوفه _ به سر مى بردند.(247 و دراين شرايط بود كه 


بيشوايان اهل سنّت تلاش كردند كه براى رأى و قياس» محملى يافته و اعتبار و حجيّت آن را اثبات كنندء لذا به طورى كه از 
بررسى كتب اصولى آنها برمى آيد قياس به عنوان يكى از مصادر فقهى اهل سنت در تمام فرق آنان يذيرفته شد و دانشمندان 
اين مذاهب در كتب فقهى و اصولى خود همواره از آن دفاع كرده و بر صحت آن احتجاج نموده اند. به عنوان نمونه مى توان 
كوشه اى از استدلال هاى آنان را در كتاب هاى «نهايه السؤول فى شرح منهاج الاصول» از قاضى عبد الله بنعمر بيضاوى و 
«اصول الفقه) از محمّال ابوزهره ملا-حظه كرد. دانشمند اخير به ويه يس از آن كه علماى اسلامى رااز نظر اعتقاد به قياس به 
سه دسته تقسم مى كند مى نويسد: «امَا جمهور علماى اسلامى به قياس احتجاج مى كند آن هم در جايى كه نضَى از كتاب و 
سنّت وجود ندارد و قولى از صحابه يا اجماعى از امّت مشاهده نمى كردد.)20) 


به عقيده ى ابوزهره در بين اهل سدّت تنها ظاهريه به انكار قياس شهرت دارد0) اما مذاهب رسمى همه اصالت آن را يذيرفته 


اند و به كفته ى محقّقى ديكر: «در 
ص ١6/8:‏ 


.1/2٠ دارمى»‎ -١ 
.757 نيز نكك: معارف» يوهشى در تاريخ حديث شيعه‎ 4١77" ؟- ابوزهره. اصول الفقه‎ 
.757 ابوزهره؛ اصول الفقه. ١53؛ نيز نكك: معارف» يزوهشى در تاريخ حديث شيعه‎ -" 


ع ابوزهره» اصول الفقه, ١؟"؟.‏ 


بين رؤساى مذاهب اهل سنّت ابوحنيفه بيشتر و احمدبن حنبل كمتر از ديكران به استفاده از قياس شهرت يافته اند. هم جنين 
اهالى عراق در سلكك طرفداران رأى و قياس و اهل مدينه از جمله طرفداران نقل و اثر بوده اند. مالكك ابن انس و شافعى در 
استفاده از قياس موضع متعدلانه اى دارند اما احمدبن حنبل با وجود آن كه به كثرت نقل و استفاده از اثر شهرت داردء معهذا 


در ياره اى از موارد اضطرارا به قياس متوسّل مى شده است.00١)2‏ 
_١‏ ه_ امام صادق عليه السلام و موضع كيرى شديد عليه رأى و قياس 


كفته شد كه امام باقر و امام صادق عليهما السلام از نظر تاريخى در دوره اى زندكى مى كردند كه مكتب رأى و قياس در 
عراق شكل كرفته بود و عدّه اى از بزركان اهل سمت با توسّل به رأى و استفاده از قياس به تفسير قرآن يا صدور احكام فقهى 
مشغول بودند. اين موضوع از مطالعه ى سيره و شخصيّت افرادى جون قتاده. ابوحنيفه. سفيان ثورىء سفيان بن عبينه» و ربيعه 
الرأى _ و خصوصا مناظراتى كه بعضا اين عدّه با امامان باقر و صادق عليهما السلام داشته اند_ به دست مى آيد. در بعضى از 
مناظرات امامان عليهم السلام با بيروان رأى و قياس امامان شيعه ضمن تخطئه ى شديد رأى و قياس» معتقدان و عاملان به آن 
را افرادى كمراهء منحرف و حتّى برابر با شيطان دانسته اند.(5) سؤالى كه يبش مى آيد آن است كه دليل اين موضع كيرى تند 


از ناحيه ى 


امامان به ويزه امام صادق عليه السلام در مقابل رأى و قياس جيست؟ ياسخ اين سؤال را از روايات وارده در مذمّت رأى و 
قياس به اين صورت مى توان به دست آورد كه استفاده ى شايع اهل سنّت از رأى و قياس در مسائل دينى _ كه خود از 
عوارض جدايى آنها از عترت رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بود_ به تدريج اين باور واعتقاد را يديد آورد كه در هر 
دوره و زمان مسائلى وجود دارد و يا اتّفاقاتى رخ مى دهد كه حكمى ناظر بر آنها در كتاب و سنّت وجود ندارد و آنان ناجار 
با استفاده از رأى و قياس بايد فتوايى براى آن مسائل صادر كنند و از آن جا كه شيعيان در مجاورت اهل سنّت زندكى مى 
كردقد اين تفكر وسار اق الاشبع اناق كم وبي ماويعوه اقف كاسكو اسك مسائق كناش شود كدرباوةدى آنها 
حكمى در كتاب و سنّت نباشد» جنان كه اين مطلب در كفت وكوى ابوبصير و امام صادق عليه السلام در مطالب ييشين 
كذشت :و ملانعظه شد كه حكوته امام صادق عليه السلام به تخطتهى اصل أين تفكر مبادرث ورزيد(4 و مشابه 


آن حديث ديكرى از هشام بن حكم وامام موسى بن جعفر عليه السلام وارد شده كه وى سعى كرد با اعلام اين موضوع كه 
«كاهى مسائلى بيش مى آيد كه ياسخى بر آن در كتاب و سدّت وجود ندارد...»» مجوّزى در استفاده از قياس از امام كاظم 
عليه السلام بككيرد؛ اما امام عليه السلام سرسختانه مخالفت فرمود.(6) 


١094:ص‎ 


.75/ _751/ 77580؛ نيز نكك: معارف» يزوهشى در تاريخ حديث شيعه‎ 575 ال٠‎ ٠١ شكعى‎ -١ 
. 16 كلينى»‎ -١ 
.1/88 كلينى»‎ -* 


ع- همانجاء /1/8. 


وليل أو مالك بها ا تنما اماضاة آلة يرد كه نان ارو شكر كهسمكق الخ صياله ا به وجترى اندو يزرقة اف در 
كتاب و سنّت نداشته باشدء از بنيان به مخالفت برخاسته و در مسير تربيت شاكردان خود همواره به اين موضوع مهم توجه 
دادند كه هر جيزى بدون استثناء ريشه اى در كتاب و سنت دارد. به اين ترتيب امامان شيعه _ و خصوصآ امام صادق عليه 
السلام _ ضمن شكستن هيمنه ى اصحاب رأى نقش انكارنايذيرى در بازكرداندن جامعه به سرجشمه هاى اصيل دين يعنى 


كتاب و سنت ايفا كردند و اين از روايات وارده از آنها به دست مى آيد از جمله: 

الف) عن ابى شيبه الخراسانى قال: سمعت اباعبدالله عليه السلام يقول: «انّ اصحاب المقاييس طلبوا العلم بالمقاييس فلم تزدهم 
وك الح إنا بعدآ و ان دين الله لايصاب بالمقاييس.(1) يعنى: ابوشيبه خراسانى كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه 
فرمود: 

«طرفداران قياس به وسيله ى قياس در يى دانش برآمدندء اما قياس جز به دورى آنها از حق نينجاميد» دين خدا با قياس سنجيده 
نمى شود.) 

ب) عن مُرازم عن ابى عبدالله عليه السلام قال: «انَ الله تباركك و تعالى أنزل فى القرآن تبيان كل شى حتّى و الله ما تركك الله شيئآ 


يحتاج إليه العباد. حتّى لايستطيع عبد يقول: لو كان هذا أنزل فى القرآن؟ إِلَّا و قد أنزله الله فيه.)(5) يعنى: مرازم از امام صادق 
عليه السلام روايت مى كند 


كه آن حضرت فرمود: «خداوند در قرآن بيان هر جيزى را نازل كرده استء به طورى كه به خدا سوكند خداوند جيزى از 
موارد نياز مردم را فروكذار نكرده است. به طورى كه كسى بتواند بككويد: اى كاش اين موضوع در قرآن بود» مكر آن كه 
خداوند حكمى درباره ى آن نازل ساخته است.» 


ج) عن معلى بن خنيس قال: قال ابوعبد الله عليه السلام «ما من أمر يختلف فيه اثنان الا و له أصل فى كتاب الله عزّوجِلَ ولكن 
لاتبلغه عقول الرّجال.)(1 ؛ معلى بن خنيس كويد: امام 


صادق عليه السلام فرمود: «هيج جيز نيست كه مورد اختلاف دو نفر واقع شود مكر آن كه اصلى در كتاب خداى عرَّوجِل ناظر 


بر آن است اما برخى از مردم آن را درنمى يابند.» 


د) عن حمادين ابى عبدالله عليه السلام قال بحت قرول واه شى» الاو فته كاب أو سنّها() يعنى: حماد كويد: از امام 


صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: ١‏ بع موضوعى 
ست مكر آن كددربازةق ان حكني در كتاب ياست وجوه دارف» 


_٠١‏ يم_ تمايز عقل و رأى در مكتب جعفرى 


از آن جه به تفصيل كذشتء تمايز عقل و رأى در مكتب امام صادق عليه السلام اجمالا به دست مى آيد. اما جهت توضيح 
بيشتر مى توان كفت: در مذهب اهل بيت عليهم السلام كه مبناى آن بر اصالت عقل استء با توه به آن كه ريشه ى هر 


١8::ص‎ 


.1/82 همانجاء‎ -١ 
.1/84 همانجاء‎ -١ 


اك كلين 20/ا. 


ع- همانجاء 1/89. 


مسأله اى در كتاب و سنّت وجود دارد» نقش عقل شناخت حكم شرع از طريق تطبيق مصاديق بر اصول دينى است. جنان كه از 
امام صادق عليه السلام نيز رسيده است كه: «انّما علينا ان نلقى اليكم الا-صول و عليكم ان تفرعوا»(١)‏ حركت معتدلانه ى 


اجتهاد در شيعه جيزى جز رد 


فروع بر اصول دينى نبوده كه اين حركت همواره در آموزش هاى امام صادق عليه السلام مدّ نظر آن بزركوار قرار مى كرفت. 
به عبارت ديكر روش علمى امام باقر يا امام صادق عليه السلام آن نبود كك در تربيت شاكردان خود تفاصيل احكام و جزئيات 
ساكل ريصا" اموق :دهعه يلك آحاة اضول كلى كين وا تنا كز اشعره فلب داده ومين كر ويعففيت اهارا 
علوت الضاط و كت ميات فقي ادو ف ه11 


از امام صادق عليه السلام روايات متعدّدى در دست است كه مبناى قواعدى جون «استصحاب» «اضطرار)» «برائت»» «تميزا» 


«فراغ)» «تجاوز)ء «بد) و«ضمان)» شده است.020) 


كفت وكوى امام صادق عليه السلام با زراره كه از وى حكم وضوى جبيره را سؤال كرده بود و ايراد اين سخن از ناحيه ى 
امام صادق عليه السلام به زراره كه: «اين موضوع و نظاير آن از كتاب خدا فهميده مى شود. آن جا كه مى فرمايد: (ماجعل 
عليكم فى الدّين من حرج)(2) نشان مى دهد كه امام صادق عليه السلام به جاى ياسخ مستقيم به شاكرد خود در 


صدد يرورش تفكر و خلااقبت اوست. تا وى بتواند با استفاده از اصول موجود در كتاب و سنّت» شخصا تكاليف شرعى را 


استنباط كرده و علاوه بر خودء آنها را در دسترس شيعيان قرار دهد. 


اين مطلب نيز كفتنى است كه صادقين عليهما السلام براى خود رسالتى جز بيان دقيق معارف قرآن و سنّت قائل نبودند لذا امام 
باقر عليه السلام خطاب به جابر فرمود: «يا جابر انّا لو كنا نحدثكم برأينا و هوانا لكا من الهالكين و لكنا نحدثكم باحاديث 
نكنزها عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم كما يكنز هولاء ذهبهم و فضتهم.)(0) يعنى: «اى جابر اكر ما با رأى و هواى 
نفس 

باشما سخن كوييم قطعآ از هلاكك شوند كان خواهيم بودء اما ما با استفاده از روايات رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم با 


شما سخن مى كوييم» رواياتى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بسان كنجى در اختيار داريم همان كونه كه آنها كنج 
هايى از طلا و نقره در اختيار دارند.») 


نظير سخن امام باقر عليه السلام از امامان ديكر نيز كم و بيش وارد شده است.(2) واين 
سخنان در مجموع تفسيرى نيكو بر آيه ى «اولوالامر)(/) است. زيرا در اين آيه در 


١8١:ص‎ 


.1/1١7 خوانسارى‎ -١ 

؟- معارف» يزوهشى در تاريخ حديث شيعه.:117 راويان فقيه در اصحاب صادقين عليهما السلام . 

- همانجاء 2336 نيز نكك: عادل اديب» 197؛ فضل الله 477 يوسف مكىء 770 تحت عنوان: (ما القاهالائمه من الاصول). 
ع- الحج» 4/8 نيز نكك: كلينى» 7/". 

ه- مجلسى. 1/١77‏ به نقل از اختصاص و بصائر الدرجات. 

ع- كلينى» 1/87. 


.04 النساععء‎ -١/ 


شرايطى كه خداوند به اطاعت از سه كروه يعنى خداء رسول واولوالامر _ كه به عقيدهى شيعه مصاديقى جز ائمّه ى اطهار 
عليهم السلام ندارد0١)‏ فرمان داده است».(5) اما در 


امامان شيعه _ به ويزه صادق آل محمّد 8_ تصحيح سنت نبوى از انحرافات وارده در آن و سيس تبيين درست آن براى مردم 
بود نه آن كه حكم جديدى بر احكام موجود در كتاب و سنّت اضافه كند. 


بادركك جنين اعتقادى» كاركرد عقل در استنباط مسائل دينى شناخته شده و مى توان با كمكك عقل جهت هر حكم دينى 
دليلى شرعى اقامه كرد؛ لذا عقل منبع واحدى جدا از كتاب و سنّت به شمار نمى آيد. در صورتى كه همان كونه كه كذشت 
در خصوص رأى و قياس جنين قطعيّتى وجود نداردء بلكه فرض استفاده از رأى و قياس در صدور فتاواى دينى براين حقيقت 


استوار است كه در هر دوره و زمان مسائلى بيبش مى آيد كه ريشه اى در كتاب و سنّت ندارد. 


و نيزاين نتيجه كيرى به دست مى آيد كه اين موضوع كه «منابع احكام دينى كتاب» سنّت عقل و اجماع است)22(2 انديشه اى 
بر سبيل تسامح است. زيرا بازكشت 


اجماع مورد قبول شيعه به حضور معصوم عليه السلام در بين مجمعين بوده(؟) وعقل نيز 
جنان كه كذشت كاركردى جز كشف احكام شرعى بر مبناى كتاب و سنّت(0) ندارد. در 


صورتى كه بيروان رأى و قياسء با مقايسه ى جند حكم شرعى جزئى» به صدور حكمى مبادرت مى كنند كه احتمال دارد 
خطا بوده و احتمال دارد كه تصادفآ مطابق با واقع باشد. لذا در روايات نهى از تفسير به رأى و ديكر روايات كم و بيش تعبير 
«ان اصاب لم يوجر وان أخطأ كان اثمه عليه» ملاحظه مى شود. 


آخرين نكته دراين فصل آن كه جرا اكر_ در تفسير قرآن يا صدور فتاواى دينى _ كار مفسّر و فقيه ازجهت فهم قرآن و 
احكام شرعى مطابق با واقع باشدء اين كار متضمّن اجر و ياداش نخواهد بود؟ مككر نه آن كه مفسّر يا فقيه در حد وسع خود در 


فهم قرآن وامور دينى تلاش كرده است؟ در ياسخ بايد كفت: اين نوعى موضع كيرى 


١87:ص‎ 


."18 878 معارفء مباحثى در تاريخ و علوم قرآنى؛‎ -١ 

؟- قابل ذكر است كه در آيه ى اولوالا-مر به شكل مطلق درخواست شده كه حتّى بنا به رأى بزركان اهلسنّت اين موضوع 
مستلزم وجود عصمت براى اولوالامر است. (فخر رازى, )3١/١5*‏ لذا مصاديق اتمبالذات اولوالامر امه ى اطهار عليهم السلام 
هستند كه امام صادق عليه السلام نيز بر آن تأكيد كرده است. (كلينى ٠١/7817‏ ؛عباشى, 1/777) و هر روايتى كه در تعارض با 


ولآيث اتأن قران كير از نظن شبعة مردوه اسثت: 

*- مظفن ع7/8_١1373.‏ 

ع- همانجاء *75/4. 

ه- اين موضوع به خصوص در بحث «غيرمستقلات عقلى؛ كه در آن حكم عقل به ملا-زمه ى بين حكم شرعو حكمى ديكر 
علق فى كه عقت در قارف (نكك: مظفرء 1/١١١‏ با عنوان: «غيرالمستقلات العقليه))اما در خصوص نقش عقل در اداركك 
حسن و قبح اشياء مانند شناخت عدل و ظلم يا علم و جهل كه به آنمستقلات عقليه نيز كويند» علماى شيعه برخلاف اشاعره 
قائل به اصالت عقل در تشخيص يا ادراكك حسن وقبح شده و بر آن صبحه كذاشته اند. (تفصيل را نكك: مظفرء ١/190‏ 518) 


دين و بيشوايان آن در مقابله و تخطئه ى تفكر محدود نبودن منابع دينى به كتاب و سنّت و نيز مبارزه با كسانى است كه در 
مقام استغناى از اهل بيت عليهم السلام به عنوان شارحان واقعى كتاب و سنّت _با فكر قاصر خود به تفسير قرآن وو يا صدور 


١٠_/ا_نتايج‏ فصل حاضر 


١"‏ اساس دين و منابع اصلى دين كتاب و سدّت است وهر حكم شرعى اكرجه در حد مبانى اولي ى ريشه اى در 


كتاب و سنت دارد. 


"٠‏ ”_ عقل به عنوان راهنماى درونى مؤمن اصالت و حجيت دارد. اما نقش آن كشف و درك احكام الاهى از طريق 


دا ىلا اراق وكباس يدغتوان مبناى تفسير قرآن يا صدور احكام دينى حجتّت ندارد و دست آورد آن بدعث بوده و 
دعت غيق قبلالت و كمراهى اسيث. 


١867: ص‎ 


فصل يازدهم: بررسى ريشه هاى اباحه كرى در آيات و روايات با تأكيد بر شناخت تطبيقى ارتباط ايمان و عمل در ديدكاه 
هاى كلامى 


اشاره 
بررسى ريشه هاى اباحه كرى از نظر آيات و روايات 


مقدمه 


يكى از مسائلى كه در حوزه ى فرهنكك اسلامى قابل توه استء اهمَتِت حدود و ضوابط شرعى و كوشش در انجام دقيق و 
كامل فرامين الا-هى است. از طرفى كاه انسان به دليل تبعت از غرائز نفسانى و ميل به آزادى هاى فردى و اجتماعى به 
حدودشكنى يرداخته و سيس با توجيه شرعى آن تلاش در خلاصى خود از فشارهاى روحى مى كند. در صورت انكار رابطه 
ى ايمان با عمل اباحه كرى به عنوان يكك روحيه در نفس انسان مستقر شده و در تحكيم آن توجيهات فلسفىء اخلاقى و 
كلامى تداركك مى شود. اما توجه به رابطه ى ايمان و عمل به طور جشمكير مانع از بروز و ظهور اباحه كرى است. 


١٠_١١‏ طرح مسأله 


از جمله مسائل مهم كلا-مى در قرن نخست هجرى شناخت مفاهيم «اسلام)» «ايمان)» ارتباط آن دو با يكديكر ودركك نعش 
«عمل» بين اين دو مفهوم بوده است. در اين خصوص جريان هاى كلامى موجود در قرن اوّل مانند «مرجئه»» خوارج)» «معتزله)» 
«غلاات شيعه) و «شيعه اماميّه) ديدكاه كاملا متفاوتى در مسأله ى ايمان و عمل ارائه كردند. سؤال مهممى كه در اين زمينه به 
وجود آمد آن بود كه با توه به آن كه اسلام شريعت سهله و سمحه استء عمل به احكام شرعى از جه جايكاهى برخوردار 
است كه به سوء استفاده از شريعت اسلامى منجر نشده و حدود و ضوابط الاهى ضايع نكردد. كروه هاى كلامى ياد شده هر 


كدام به نحوى متكفّل ياسخ به اين سؤال اساسى شده اند كه اين فصل در صدد بررسى تطبيقى راهكارهاى آنان است. 
درا مدى بر بحث 


شناخت ريشه هاى اباحه كرى از نظر آيات و روايات در كرو توجّه به مفهوم اين اصطلاح در بحث هاى «اصولى»» «اخلاقى) و 


«كلامى) است. 

_"_'١‏ بررسى مفهوم اباحه كرى 

اشاره 

اصطلاح اباحه كرى در دو معناى متفاوت قابل برسي انيرك كه غبار هد ١١‏ : 
١1_”_١_اباحه‏ در بحث هاى اصول فقه 


در كتاب هاى فقهى و خصوصاآ منابع اصول فقه. دانشمندان علم اصول احكام تكليفى را به ينج قسم واجب» 


١65: ص‎ 


حرام؛ مستحبء مكروه و مباح تقسيم مى كنند. اباحه از ريشه بُوح و بؤوح كرفته شده و به معناى اجازه دادن است و در 
شريعت اسلام از احكام ينجككانه است و درباره فعلى به كار مى رود كه براى انجام يا تركك آن ياداش و كيفرى بار نشده 


جايى استعمال مى شود كه در حلالل يا حرام بودن جيزى ترديد حاصل شود و يا انسان در باب وجوب و حرمت كارء حكم 
خاضّى بيدا تكند و يا احيانآ ازطريق شرع يا عقل به اين نتيجه رسد كه در مورد انجام يا عدم انجام آن مختار است در اين 
صورت به آن كار مباح مى كويند. انجام يا تركك كارهاى مباح براى مكلف مساوى خواهد بودء اكر آن را انجام دهد فضيات 


خاصّى نمى برد و عدم انجام آن نيز عقوبت خاصّى متوججه او نخواهد ساخت. 


اصطلاح «اباحه» در مباحث اصول فقه در مقابل اصطلاح «حظر» قرار دارد و «حظر)» به معناى منع است. اين كه در مباحث 
تكليفى اصل با «اباحه) يا «حظر» باشدء دو مبنا بين اصوليون وجود دارد. برخى از باب سخت كيرى قائل به «اصاله الحظرا 
هستند. از نظر آن ها انجام هر كارى مورد نهى است مككر آن كه در باره آن دستورى رسيده باشد. اما بر اساس «اصاله الاباحه) 
به عكس انجام هر كارى مجاز است مكر آن كه درباره آن از ناحيه شارع نهى وارد شده باشد. معتقدان به اين ديد كاه به 


حديثى از امام صادق عليه السلام اشاره مى كنند كه: «كل شىء مطلق حتّى يرد فيه نهى7(/0) 


فقهاى شيعه بر مبناى جنين رواياتى معتقد به الويت «اصاله الاباحه» در مقابل «اصاله الحظر) هستند.220 اما در اين فصل «اباحه) 


به اين معنا مورد توبجّه نيست. 
١١_"_"_اباحه‏ در مباحث اخلاقى و كلامى 


در مباحث اخلاقى و كلامىء اباحه عبارت از مباح يا جايز شمردن كارهاى حرام است و در نتيجه «اباحه كرى» يكك روحيه يا 
طرز تفكر است كه به مقتضاى آن. انسان به خود حق مى دهد كه نسبت به حدود و ضوابط شرعى بى اعتنا شده و مرزهاى 
حلال وحرام را زيريا كذارد. لذا به كروه هايى كه برخى از اعمال خلااف شرع را مباح ينداشته و آن را مرتكب شوند 
«اباحيه) كفته مى شود.() اباحه به اين 


معنا در اين فصل مورد توبّه بوده وبه نظر مى رسد كه داراى ريشه هاى متنوٌّعى است كه در آيات قرآن و روايات ونيز 


كتاب هاى اخلاقى و كلامى به آن يرداخته شده است. 

_"_'١‏ بررسى ريشه هاى اباحه كرى 

اشاره 

با يكك مطالعه اجمالى در منابع علمى روشن مى كردد كه اباحه كرى حدّاقل از سه نوع ريشه يا مبنا سرجشمه 


١506: ص‎ 


.5/١99 محقّق داماد»‎ -١ 
؟- محقّق دامادء 7/144 نيز نكك: حرٌ عاملى» 18/1717 به نقل از صدوق.‎ 
8.00 7/599 تفصيل را نكك: محقّق داماد‎ -* 


لا 


من كيرد كد عبار شه ا 

أ "ل ادريشه هاى فلسفئ 

١'_"_",_ريشه‏ هاى اخلاقى 

1 7# ويشة هاف كام 

كه ذيلا به بررسى هركدام در حدّ ضرورت يرداخته مى شود. 
١‏ _"_١_ريشه‏ هاى فلسفى اباحه كرى 


در بررسى ريشه هاى فلسفى اباحه كرى مى توان به جهان بينى مادّى و يا فلسفه مادّى اشاره كرد. با اين فرض كه اخلاق در 
هر مكتبى تابعى از جهان بينى آن مكتب استث. 


اخلاق عبارت از مجموعه اى از روابط فردى و اجتماعى است كه بين انسان ها در جامعه حاكم است. اككر اخلاق محتواى 
مادّى داشته باشدء مبناى روابط انسان ها با يكديكر سود و منافع فردى يا اجتماعى خواهد بود و خارج از اين منافع» اصلى و 
حقيقتى وجود ندارد كه انسان خود را تابع آن دانسته و حريمى را در مقابل آن رعايت كند. طبعآ مطابق بينش و فلسفه مادى, 
انسان خود را مجاز به انجام هر كارى خواهد دانست. زيرا او خود محور تعيين ارزش و عمل به مقتضاى آن خواهد شد. و به 
ويه در اين جهان بينى با غيبت خدا از عالم هستىء انجام هر كارى مجاز خواهد بود و دليلى براى انسان جهت يرهيز از انجام 
محرّمات باقى نخواند ماند مكر آن كه همان كونه كه كذشت مصالح فردى يا جمعى وى را در انجام برقي أو كارها متحدود 
نمايد. 


جدا ازاين بحث فلسفىء از نظر تاريخى يكى از جرياناتى كه در بحث اباحه كرى با فلسفه و بينش مادّى و الحادى داشتندء اما 
يس از فتح سرزمين هايشان توسّط مسلمانان» بدون آن كه تفكر خود را تغيبر دهند» در بين مسلمانان نشو و نما كرده و عملا 
به شبهه يراكنى در اعتقادات آنان مشغول شدند. جنان كه تاريخ از فتنه كرى هاى عبدالكريم بن ابى العوجاء و مخصوصآ 


دسيسه جينى هاى او در احاديث نبوىء يرده برداشته است و عاقبت نيز وى به جرم همين خيانت ها به دار آويخته شد.(1١)‏ 


قابل ذكر است كه كلمه زنادقه جمع زنديق بوده و زنديق معرب زنديكك است و زنديكك عبارت از كسى است كه بيرو زند و 
يازند از كتاب هاى مانويان باشد. به تصريح ارباب كلام و مذاهب كروه هايى جون زنادقه؛ مزدكيه, دهريه و... داراى كرايش 


هاى مادّى بوده ودر نفى ربويدّت از ساحت الاهى متّفق بوده اند.(7) 


يس از اين مقدّمه بايد كفت: «بعضى از مؤْلّفان كتاب هاى ملل و نحل در اسلام مثل بغدادى در «الفرق بين الفرق» و فخر 


رازى در «اعتقادات فرق المسلمين و المشركين)(2) مسلمانان اباحى مذهب را بر دين مجوس و 


١58: ص‎ 


. ١/١ سيد مر تضى » الامالى» /ا1‎ -١ 
2600 نو بختي‎ -"١ 


"'- نقل هر دو مورد از لاشئى» .5/١١‏ 


مزدكك دانسته و باقى 


مانده آنان معرّفى كرده اند. انتساب اين كونه اشخاص به دين مزدكك از آن روى بوده كه اكثر اعمال حرام در اسلام را كه در 


آبين مزدكى روا بوده است» مباح مى شمردند.)(1) زيرا مزدك قائل به اشتراكك در استفاده از مواهب الاهى از مواهب 


طبيعى هائئد آب» اكقن4... ثا مواهب: الساتق مائثل زوق اموال:.. براق همكان بوة.[898 مسألهى ديكر دو بيان ويشه عائ فكرى و 


فلسفى اباحه كرى آن كه: «اباحيه را در 


اسلام نمى توان فرقه اى مستقل با مبانى اعتقادى خاص به شمار آوردء بلكه در ميان فرق مختلف مسلمانان كروه هايى بيدا 
شده اند كه بر اساس تأويل ظواهر قرآن و حديث يا بر مبناى معاذير ديكر برخى از تكاليف شرعى را از خود ساقط دانسته و 


ارتكاب برخى از اعمال منافى شرع را بر خويش مباح شمرهه اند.012(0 لذا اباحه كرى 


جريان يا مطلبى نسبى است. هر فرد يا جريانى به نسبتى كه در مبانى اعتقادى خود دجار ضعف و سستى شود. به همان درجه 
خواهد كذشت. اما به عنوان يكك نمونه تاريخى از تأثير مسائل فكرى در بيدايش اباحه كرىء بد نيست به ماجرايى كه 
ابوالفرج اصفهانى در كتاب «الاغانى» درباره تعامل يكى از متّهمان به زندقه يعنى حمادبن زيرقان با يكى از مسلمانان ضعيف 
الايمان به نام حمزه بن بيض. آورده است اشاره شود. مطابق اين كزارش بين حماد و حمزه كاه و بيكاه مشاجره هايى به وقوع 
مى بيوسته كه به دليل اختلافات فكرى؛ طبيعى هم بوده است. در يكى از مواقعى كه اين دو با يكديكر صلح كرده و بر والى 
كوفه وارد شدندء والى كوفه خطاب به حمزه بن بيض كفت: «اراكك قد صالحت حماد!» يعنى مى بينم كه دوباره با حماد 
مصالحه كرده اى و ابن بيض در ياسخ كفت: «نعم اصلحك الله على ان لا آمره بالضّ لاه و لا ينهانى عنها»(45 بله اما با اين 
شرط كه نه 

من او را به نماز امر كنم و نه او مرا از اين كار باز دارد. يعنى مقتضاى بينش حمزه به عنوان يكك مسلمان دعوت به نماز بوده و 
مقتضاى بينش حماد به عنوان يكك زنديق ترك نماز و طبعآ مراوده اين دو نفر با يكديكر نمى توانسته قابل مداومت باشد مكر 


كرده و آن اين كه: «اصطلحنا على أن لاآمره بالصّلاه و لا يدعونى إلى شرب الخمرا(82) يعنى: ما با هم بر اين مبنا صلح 


كرده ايم كه نه من او را به نماز فرمان دهم و نه او مرا به شرابخوارى دعوت كند. جون براى حمادبن زبرقان با توه به بينش 


فكرى او شرب خمر محذور و مانعى نداشته است. 


١ 6/: ص‎ 


اهماتها: 


7 شهرستانى» . 


الحم ار 


عداصفهاتىء 12/79 
تتهماا: 


١؟_"_"‏ _ريشه هاى اخلاقى اباحه كرى 


از مسائل مهم در حوزه اخلاق اسلامى بحث «حدوديذيرى» انسان است. حدود جمع «حد؛ عبارت از احكام و مقرّراتى است 
كه شارع در تنظيم روابط فردى و اجتماعى انسان مقرر كرده و يبامبران الاهى نيز مأمور ابلاغ آن به انسان بوده اند. هدف 
شارع از بيان اين حدود سعادت و كمال انسان است و در صورتى كه انسان حدود الاهى را محترم شمرده و آن را به طور دقيق 
رعايت كند در مسير هدايت كام برداشته و به كمال لايق خود خواهد رسيد. لذا قرآن بر احترام به «حدود الاهى١‏ و ياسدارى 
از آن تأكيد فراوان داشته و در بسيارى از موارد يس از ذكر يكك حكم شرعى به «حدود خدايى» بودن آن تأكيد مى كند 


مانند: 
در سوره بقره يس از نهى از مباشرت با زنان در ماه رمضان به ويه در حالت اعتكاف مى فرمايد: (تلكك حدود الله)10) 


در همين سوره يس از بيان احكام طلاءق و توه به حقوق زوجين يس از وقوع طلاءق در جند نوبت تأكيد مى كند كه: 
(تلك حدود الله)252) ونيز: (تلك حدود الله 


ينها لقوم يعلمون).0) 
در سوره نساء يس از ذكر مواردى از احكام ارث مى فرمايد:(تلكك حدود الله)20). 


ازاين قبيل تعابير در سوره هاى ديكر به تناسب بيان احكام الاهى آمده است كه مى توان به آنها مراجعه كرد. به طورى كه 
كفته شد از نظر قرآن ياسدارى از حدود الاهى از اهميّت و ارزش خاصٌّءى برخوردار استء لذا در سوره توبه به عنوان يكى از 


صفات مؤمنان واقعى آمده است:(و الحافظون لحدود الله)(2) نيز در برخى از آيات 


يس از آن كه توصيه شده از حدود و مرزهاى الاهى نبايد تجاوزى صورت يذيرد» در هم شكنند كان حدود الاهى ظالم و 
ستمكار معرّفى شده اند.(2) از اين واضح تر در 

سوره مائده است كه بر مبناى سه آيه: كسانى كه به «ما أنزل الله حكم يا عمل نمى كنند به ترتيب «كافر)» «ظالم) و «فاسق» 
ناميده شده اند.(/41 نكته قابل ذكر آن كه 

حدود يادشده در قرآن اختصاص به مسائل و احكام شرعى ندارد بلكه دامنه مسائل اخلاقى مانند فضائلى كه لازم است انسان 


نه آن آراسته شود يا رذائلق كه بايد أن آن الجسسات كردهد زائيز ذزير هن كيرد: لذا قرآن دو 


١8/8:ص‎ 


.18* البقرهء‎ -١ 
.778:0 ؟- همانجاء 719 و‎ 


2 1 ينا 


كيان ور 
ه- التوبه» .١١7‏ 
ع- البقرهء 9؟. 


/ا- المائدى *, همع و ا 


يكك جا تأكيد مى فرمايد:(يا أيّها الّذين آمنوا أوفوا بالعقود)(1) و در جاى ديكر مى فرمايد: (و أوفوا بالعهد ان العهد 
كان مسئولا)(7) و توصيه هاى مهم اخلاقى ديكر كه رشته اى از آن ها در سوره هاى 
نخل و اسراء به تفضيل آمذه است.4#3 يس از ذكر اين مواره: بابد كفت: يكى از 


مسائلى كه در اباحه كرى تجلى بيدا مى كند» شكستن حدود الاهى و زير يا كذاشتن آن هاست. اما جرا انسان در مواردى ميل 
به شكستن حدود الاهى دارد؟ از نظر قرآن اين امر در درجه نخست ريشه ى اخلاقى و روانى دارد و آن ميل به آزادى است 
كه انسان مطابق اين ميل به شكستن همه موانعى كه در مقابل خود احساس مى كندء اقدام مى كندء در سوره قيامت اين 
موضوع به اين صورت بيان شده كه: (بل يريد الانسان ليفجر امامه يسأل ايان يوم القيامه)(6) يعنى: انسان مايل است كه 


(موانع) 


ييش روى خود رااز بين ببرد. (لذا) سؤال مى كند كه قيامت كى فرا مى رسد. در اين آيات» سؤال از زمان وقوع قيامت» 
سؤالى فلسفى استء امّرا ريشه ى اين سؤال يكك مسأله روانى و اخلاقى است و آن ميل به آزادى است. آن هم آزادى مطلق به 
طورى كه هيج مانعى در مقابل انسان براى انجام خواسته هاى او در بين نباشد. وكرنه آزادى نسبى و درجهارجوب حدود و 
مقروات افرى ددن وقد و اتسان 15 توه و با مظلقا آزاه فم ناه كر هميق وانطه اننا اف تكقد را أقاقة كر كه اتدناث 
اخلاقى از نظر اسلام؛ انسانى است مقتد به حدود و ضوابطى كه اسلام جهت سعادت انسان آورده است. بنابراين يكى از ريشه 
هاى اباحه كرى در اسلام ودر بين مسلمانان به اين مطلب باز مى كردد كه انسان حدوديذير است يا نه. اباحه كرى تجلى 
شكستن حدود الاهى است در بعد فردى يا اجتماعى است كه هر دو خلاف اخلاق اسلامى بوده و سرآغاز انحرافات شديد 


اناق خراهن شد 
١ا_"_"_ريشهاى‏ كلامى اباحه كرى يا بررسى رابطه عمل و ايمان از نظر اهم جريان هاى اسلامى 
اشاره 


مهم ترين ريشه اباحه كرى در بين مسلمانان» ريشه كلا-مى اين موضوع است كه به مسأله ماهيّت ايمان و ارتباط آن با عمل 
ارتباط بيدا مى كند. بحث از حقيقت ايمان و رابطه آن با عمل و ارتكاب معاصى از جمله مسائلى است كه جريان هاى 
مختلف كلامى ديدكاه هاى متفاوتى درباره آن ابراز كرده اند» در اين قسمت به بيان مهمترين ديدكاه هاى كلامى كه از 


ابتداى قرن دوم در بين مسلمانان شكل كرفت يرداخته شده و رابطه آن ها با بحث اباحه كرى سنجيده مى شود. 


جراوخا_"_"_'١ا‎ 


خوارج به طور عام به همه كسانى اطلاق مى شود كه عليه امام بر حقّى كه عموم مسلمانان وى را به امامت يذيرفته اند خروج 
كنند(8) و به طور خاص كسانى 


هستند كه در اثناى جنكك صفين با على عليه السلام به مخالفت برخاسته, ابتدا حكميت را بر آن حضرت تحميل كرده و 
ص ١84:‏ 


اتهمان سورة» ١‏ 

.١ همان سوره؛‎ -١ 

#د الل 6ه الأسراء: 7# _ عر 
ع- القيامه 0 و 8. 


ه- شهرستانى» .1/١١8‏ 


سيس از آن حضرت جدا شدند و عليه ياران على عليه السلام به فتنه و فساد يرداختند. لذا على عليه السلام در نهروان به مقابله 
با آنان برخاست و آن ها را قلع و قمع نمود. البنّه همان كونه كه على عليه السلام خود يبش بينى فرموده بوده شكست نهروان 
موجب از بين رفتن خوارج به طور مطلق نكشت بلكه آنان به عنوان يكك جريان فكرى باقى ماندند(١)‏ وعنشا داكن 


شدند. به عنوان نمونه خوارج در بحث ايمان و عمل معتقد به عدم جدايى اين دو شدند. آنان بر اين باور بودن كه ميان ايمان 
و كفر واسطه اى نيستء عمل جزء ايمان است و لذا كناه ايمان رااز بين مى برد و با ارتكاب معاصى شخص كافر مى شود. از 
نظر خوارج» مرتكب كناه كبيره كافر است و براى هميشه در آتش خواهد بود. اكرجه ايمان قلبى به اسلام داشته و نماز بخواند 


را مرتد و كافر به حساب آورده و ريختن خون آن ها را جايز مى شمردند.20) 


منشأ عقايد خوارج برداشت هاى سطحى آنان از قرآن بود. به عنوان مثال آنان با استناد به آيه: (ولله على الْنّاس حج البيت من 
استطاع إليه سبيلا و من كفر فانٌ الله غنى عن العالمين)» تاركك حج را كافر مى دانستند و از اين آيه نتيجه مى كرفتند كه انجام 


عمل هر معصيتى مساوى با كفر است.50) در صورتى كه به فرض كه در اين آيه تركك 


حج عبارت از كفر باشدء اين تنها يكى از معانى كفر استء زيرا كفر و ايمان نسبى است و مراتب متعدد دارد» كه ممكن است 
يكى از مراتب آن كفر و ايمان در مرحله انجام باشد. در همين خصوص در روايتى على بن جعفر از امام كاظم عليه السلام 
سؤال كرد كه: آيا اكر كسى از مسلمانان حج نكند كافر مى شود؟ حضرت در ياسخ وى فرمود: نه وليكن اكر كسى بكويد 
مراسم حج اين طور نيست او كافر شده است.(8) 


با مطلبى كه در مسأله صدور كبائر به عنوان ناقض ايمان از نظر خوارج كذشت,. به نظر مى رسد كه اباحه كرى _ به معناى بى 
اعتنايى به حدود شرعى و بى مسؤوليتى در ارتكاب محارم يا تركك واجبات دينى _ جايكاهى نزد خوارج نداشته باشد. آن جه 
تاريخ نيز از آنان به ثبت رسانده» همان تصلب آنان به عقايد و مناسكك دينى است. اما به دليل آن كه خوارج در تعريف كفر 
وايمان و تعيين مصاديق كبائر. خودمحور بوده و به ويه در تكفير مخالفان خود درنكك نمى ورزيدند ازاين رو در ميان 
خوارج نيز به تدريج كروه هايى بيدا شدند كه برخى از محرّمات دينى را مباح شمردند» هم جون ميمونيه كه معتقد بودند 
خداوند ازدواج با دختر و نيز ازدواج با دختر برادر و دختر خواهر را حرام كرده. اما ازدواج با دختر دختر يا دختر هر يكك از 


برادر با خواهرزاده انسان را 
ص: 1١17١‏ 


5 سيد رضى» خطبه‎ -١ 
58 شهرستانى» م وم اشعرى» 4 حسنى»‎ -"١ 
. ١/78 بوك نوبختى» /؟ ولوى» مداه صابرى»‎ 


ع- فخر رازى؛ 8/١8‏ 


ه- كلينى» 80 .1/١‏ 


حرام نكرده و مانعى در انجام آن لت 411 طوايف 
ديكرى به نام ها بَِهَسِيه و يزيديه در ميان خوارج بوده اند كه بسيارى از محرّمات را مباح مى دانستند.(7) 
١؟'_"_"_"؟_مرجئه‏ 


مرجئه كروهى از مسلمانان هستند كه معتقد بودند كه ايمان عبارت از شناخت خداى متعال» خضوع در مقابل وى و تركك 


استكبار نسبت به اوو نيز داشين مت قلبى به اوست. (لد به عقيده آنان اكر كسى واجد اين خضوصيات باشد؛ وى را 
مى توان مؤمن ناميد و انجام طاعات ديكر ارتباطى به ايمان نداشته و تركك آن ها ضررى به حقيقت ايمان نخواهد زد و انسان 
در وجه تسميه اين كروه به مرجئه كفته اند كه ارجاء به معناى به تأخير افكندن است و يكى از برداشت هاى اين كلمه آن 


است كه درباره مرتكب كبائر نمى توان در اين دنيا حكمى صادر كرد كه وى بهشتى يا جهنمى است بلكه بايد حكم و داورى 
درباره او را به روز قيامت واككذار كرد.(0) 


فى قراى كس كل اتديشه يحدا ابماة الغهل نا برذاقيك ل ظاهر يري :ان آيات قر مل : (والضير ان الاساة لفن ير إذا 
الْذين آمنوا و عملوا الصّالحات...) يا: (الّذين آمنوا و لم يلبسوا ايمانهم بظلم...)(2) به دست آمد. زيرا مطابق آيه نخست 


عمل صالح واقعدّتى غير از ايمان دارد و از آيه دوم نيز فهميده مى شود كه امكان آميختكى ايمان به كناه و ظلم وجود 


دارد.(/ا) نتيجه آن كه آنان معتقد شدند كه: رلا 
تضر مع الايمان معصيه كما لاتنفع مع الكفر طاعه)(8) يعنى: با داشتن ايمان هيج 
كناهى ضرر زنئده نب نيست و با كفر هيج طاعتى مفيد واقع نخواهد شد. 


و نيز مى توان كفت كه در برخى از منابع حديثى اهل سنّت به ويزه كتب شش كانه اصلى رواياتى وجود دارد كه موضوع 
جدايى ايمان از عمل به راحتى از آن ها به دست مى آيد. به موجب اين روايات صرف شهادت به يكانكى خدا و شهادت به 
رسالت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم براى ورود به بهشت كافى خواهد بود. در يكى از اين روايات 


١/١: ص‎ 


.ا/ل١ شهرستانى»‎ -١ 
به نقل از بغدادى.‎ 73/1١7 لاشئى»‎ -١ 
. ١16 شه رستانى»‎ -" 


ع- همانجا. 


ه- شهرستانى» 21/1١70‏ حسنى» 215 نيز تفصيل معناى ارجاء را نكك: جعفريان» ١4‏ 18. 
ع- الانعام» 837. 
لا١-‏ سيد مر تضى » الرسائل. 16 . 


/- شهرستانى»:70١/١؛‏ حسنى» 2.3158 صابرى» 1/39. 


مكنا ال مصاذ بن صنل مده ايك كه ياه لرهرقة اميق أ حك ديق أن لأ إله إذا لهب ان سحقة] وسولة الله لاحومة ال على 
الْنار»(١).‏ در دنباله روايت آمده كه 


صورت كارهاى خود را به خدا واكذار مى كنند (و خود عملى انجام نمى دهند)»؛ لذا معاذ در هنكام مركك از ترس آن كه (به 


دليل عدم اعلام اين خبر) كناهى مرتكب شده باشدء مردم را ازاين حديث باخبر ساخت.(1) در حديث 


ديكرى آمده كه ابوذرغفارى از بيامبر نقل مى كند كه: جبرئيل به نزد من آمده و بشارت داد كه هر كه از امت تو در حالى 
بميرد كه جيزى را شريكك خدا قرار نداده باشد, او وارد بهشت خواهد شد. من (ابوذر) كفتم: كرجه مرتكب زنا و سرقت شده 
باشد؟ يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «آرى كرجه مرتكب زنا و سرقت شده باشد.) من (ابوذر) باز يرسيدم: كرجه 
مرتكب زنا و سرقت شده باشد و ييامبر مجدّدآ همان جواب را داد. من باز سخن قبل را تكرار كردم و ييامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم همان جواب را داد. تا اين كه در نوبت جهارم فرمود: «على رغم انف ابى ذر) يعنى بر خلاف قهرى ابوذر40 در 


صورتى 


كه _ به كونه اى كه خواهد آمد_در روايات شيعه در مقابل انديشه ى جدايى عمل از ايمان به شدّت موضع كيرى فدهو 


همه جا عمل از لوازم ايمان و شرط مغفرت الاهى و ورود به بهشت اعلام شده است. 


به طورى كه مشخخص است خوارج و مرجئه در موضوع ارتباط معاصى با زوال يا بقاى ايمان عقيده اى كاملا متضاد داشتند. و 
روشن است كه در اين ميان عقيده مرجئه در رواج اباحه كرى نقش مؤتّرى داشته است. اين عقيده از جهاتى با روحيه خلفا و 
قدرتمندان سازكار بوده و آنان مى توانستند ضمن ارتكاب معاصى و جنايات بى شمار» همجنان عنوان مؤمن و اميرالمؤمنين را 
براى خود حفظ كنند و كسى هم اعتراض به آنان نكند. جرا كه رسيدكى به كار هر كس تا قيامت به تأخير خواهد افتاد» از 
اين رو در حديثى امام صادق عليه السلام ضمن ابراز لعن بر فرقه هاى منحرفء مرجئه را به طور مضاعف مورد لعن قرار داد و 
جون از حضرتش دليل اين كار را يرسيدند» آن حضرت فرمود: «به جهت أن كه آن ها معتقدند كه قاتلان ما از مؤمنانند» لذا 
دستشان به خون ما آلوده شده است.6(0) و مقصود امام صادق عليه السلام آن 


آنان شريكك مى باشند و شهيد مطهرى مى نويسد: «اعتقادات مرجئه در نهايت به نفع دستكاه هاى حاكم تمام مى شد و آنان 


هم از فرقه هايى جون مرجئه حمايت كرده و مستقيم يا غيرمستقيم به رواج تفكرات آنها كمكك مى كردند.)(2) 
ص : ١1/7١‏ 


0 نيشابورى»‎ -١ 
0 نيشابورى»‎ 3 


7- ناصف حسينى» الا 


.53/5١09 كلينى»‎ -5 


ذ- مطهرى. 117 مشكورء عا.ع؛ ولوى»7/8:9_؟7١".‏ 


#1١‏ #_"م_معتزله 


معتزله از نظر اصول فكرى و به ويزه ارتباط ايمان با عمل و نيز تأثير كناهان بر زوال ايمان جريانى ما بين دو جريان ييشكفته _ 
خوارج و مرجئه _ هستند واين موضوع از جريانى كه در خصوص بيدايش معتزله در تاريخ ثبت شده به دست مى آيد. 
شهرستاتق فى ويسدء اشخصى بر عصيق صر وارد شداو بهاو كفث: در :رو ركار هما سماعتئ بيدا شذه:اثد كه اضحاب كبائر 
را تكفير كرده واز رده مسلمانى خارج مى دانند و جماعتى ديكر معتقدند امر كنهكاران به تأخير افتاده و به عقيدهى آنان 
كناقاة شيروف نه يجان كدي وسائده رلكدوو فك نان عمل يراك ال اهاة يه تجارفى زوسيعاة دجا ورف كت طافتابو 
كار نيك مفيد واقع نخواهد شد. نظر شما در اين موضوع جيست؟ حسن بصرى به فكر فرو رفت. قبل از ياسخ او واصل بن عطا 
كفت: به عقيده من مرتكب كبائر نه مؤمن مطلق و نه كافر مطلق است بلكه او در مرتبه اى بين اين دو مرتبه قرار دارد. سيس 
برخاست به سوى ستونى از ستون هاى مسجد رفت حسن بصرى كفت كه: «اعتزل عنا واصل»» لذا واصل و بييروان او را معتزله 
ناميدندك.)2012) 


در نظر معتزله عمل در معنى و ماهيت ايمان دخالت تام و تمام دارد به كونه اى كه تارك عمل از جركه مؤمنان خارج است. 


واكر فاسق از كناه خود توبه كند به مؤمن ملحق خواهد شدء اما اككر توبه ناكرده از دنيا رفت وى ملحق به كافر شده و ممخلد 


وعده هاى خدا حق وقاطع استء وعيدهاى الاهى نيز قاطع خواهد بودء لذا يكى ديك راز اعتقادات آنان «اصل وعد و 


وعيد)250) اميت 


به طورى كه روشن استء در تفكر معتزله مجال جندانى براى رواج اباحه كرى وجود ندارد از نظر تاريخى نيز رابطه اى بين 
اباحيه وجريانات اعتزالى ديده ثمى شود» به ويزه كه عنوان «فاسق از نظر اجتماعى) براى مرتكب معاصى بسيار صدمه زنئنده 


بوده اسية: 


١١؟_"_"_؟_غلات‏ شيعه 


از مهم ترين طوايف اسلامى كه در ايجاد اباحه كرى و كسترش آن نقش فراوان داشته اند» غلات و فرق كوناكون آن _ كم 


و بيش _ بوده اند.(0) آن طور كه از بررسى عقايد 
ص ١/7:‏ 
-١‏ شهرستانى» 41/87 حسنى» 188 به نقل از التبصير فى الدّين. 


؟- اشعرى» .71/١‏ 


بوك شهرستانى» 1/06 


- شهرستانى» 41/87 اشعرى, 5/ا؟؛ صابرى» .1/١87‏ 


ه- صابرى» 07/777 كرايش به الحاد و اباحى كرى. 


غلات برمى آيد اين عده عمدت به انكار ظواهر شرع يرداخته و معتقد بودند كه عبادات شرعى مانند نماز» روزه» حج.... هر 
كدام نماد و سمبلى از اطاعت از خداوند يا اطاعت از امام است. به تعبير ديكر: «برخى از غلات شيعه از اهمّت معرفت نسبت 
به مقام امام معصوم عليه السلام در تشيّع» سوء استفاده كرده و بين ييروان خود جنين شايع كردند كه هركس امام را بشناسد از 
عمل به واجبات و تركك محرّمات بى نياز است.)(01) آن ها دراين جهت حديثى را نيز از امام باقر عليه السلام تقطيع و در 


نتيجه تحريف كردند كه آن حضرت فرموده است: «إذا عرفت الحق فاعمل ماشئت» و بر مبناى آن هر حرامى را حلاللى مى 
كردند. اما جون اين موضوع را به امام صادق عليه السلام خبر دادند» آن حضرت ضمن لعن غلات و افشاى خيانت آنان در 


تحريف سخن امام باقر عليه السلام فرمود: يدرم كفت: «إذا عرفت الحق فاعمل ما شئت من خير يقبل منكك)(1) از 


بعضى أن قرائن برفى آيد كه همان كوته كهغلات عيادات شرعي مائتد تاق روزه و رابه"صوورث تماديق تفسير مى كردة 
اند متقابلا معتقد بودند كه رذائل اخلاقى نيز هر كدام نماد و سمبلى از واقعتّت هاى ديكر استء لذا ارتكاب به آن ها به 
خودى خود مانعى ندارد مكر آن كه نماد آن واقعتت قرار كيرد. اين موضوع از نامه امام صادق عليه السلام به ابوالخطاب _ 
يبشواى خطابيه _ جنين به دست مى آيد كه: «به من رسيده كه تو معتقدى زناء خمر» نماز» روزه؛ و نيز هر يكك از فواحش 
(نماد از) انسانى هستند. نه» آن طور كه تو مى يندارى نيست. بدان كه من اصل حق هستم و فروع آن طاعت الاهى؛ و دشمنان 
ما اصل شر بوده و فروع آن فواحش و زشتى ها و جكونه مورد اطاعت قرار كيرد. كسى كه شناخته شده نيست و نيز جكونه 
شناخته شود كسى كه مورد اطاعت قرار ندارد.)0). 


قسمت اخير سخنان امام عليه السلام تعريضى بر اين انديشه غلات بود كه تبليغ مى كردند: «إذا عرفت الحق فاعمل ما شئت.) و 
در واقع امام عليه السلام شناخت خداوند را نيز در سايه اطاعت از آن ذات مقدّس ممكن اعلام مى كند. 


در حديث ديككرى كه از امام صادق عليه السلام جهت مقابله با نمادانكارى غلات وارد شده _و نيز در همين حديث خيانت 
ديكر آن ها در نسبت دادن اين امور به امامان افشا مى كردد_ يكى از راويان به نام حمادى نقل مى كند كه به امام صادق 
عليه السلام كفته شد: از قول شما روايت مى كنند كه فرموده ايد: شراب» قمار» بت هاء جوب هاى قرعه مردانى هستند؟ امام 
عليه السلام در ياسخ فرمود: «ما كان الله عرّوجِلٌ يخاطب خلقه بما لايعلمون»)0) يعنى: سزاوار نيست خداوند خلق خود را به 


جيزهاى مورد 
خطاب قرار دهد كه متوبجّه نمى شوند. 


از عجايب مكايد غلاءت آن كه در شرايطى كه در برخورد با قرآن حجيّت ظواهر را انكار كرده و در نتيجه از عبادات شانه 


خالى كرده و نيز موازين حلال و حرام را كاملا زير يا مى كذاشتند» در همان حال برخى از طوايف 


١1/6: ص‎ 


الكش ار 


؟- صدوقء 2/8١‏ كلينى» عم؟/؟ با اندكى اختلااف. 


- طوسىء به رقم ام. 


آنان براى انجام منويات خود به ظاهر برخى از آيات استناد مى كردند. مثلا خطابيه با استناد به آيه: (يريد الله ان يخفف عنكم 


و خلق الانسان ضعيفآ)(1١)‏ مى كفتند: «خداوند به دست 

ابوالخطاب بار سنكين واجبات شريعت را از دوش ما برداشته است.1(.0) يا بشيريه - 
يكك ديكر از طوايف غلات _با استناد به آيه: (او يزوّجهم ذكرانا و انائآ)() هم بستر 
شدن با محارم و لواط را جايز مى دانستند.(25 و نيز قرامطه _ يكى از فرق اسماعيليه با 
تكيه بر آيه: (و كلا منها رغدآ حيث شتتما و لاتقربا هذه الشجره...)(0) به ييروان خود 


مى كفتند: شما بيروان محمّدبناسماعيل هر كار مى خواهيد بكنيد و هرجه خواهيد خوريدء اما به موسى بن جعفر عليه السلام 


نزديكك مشويد. آن ها ضمنآ معتقد بودند كه خداوند تمامى محرّمات را بر محمّدبناسماعيل و ياران او حلال كرده است.(2) 


قرامطه هم جنين تبليغ مى كردند: كه تمام احكام الاهى داراى ظاهر و باطنى است كه عمل به باطن آن ها سبب رستككارى و 
تمشّك به ظاهر آنها موجب هلاكت مى كردد ورنج ناشى از عمل به ظواهر احكام» كمترين كيفرى است كه اهل ظاهر به آن 
مبتلا- مى شوند. آنان معتقد بودند كه نماز دانستن اسرارء روزه ينهان كردن اسرار و حج ديدار ييروان محمّدبناسماعيل 


است:1370 


با توجه به اين مطالبء اغراق نخواهد بود كه بككوييم: امامان شيعه به طور عام و صادقين:به طور خاص در مبارزه با فرق 
انحرافى» تندترين موضع را در مقابل غلات اتخاذ كردند و اين از روايات به جاى مانده از امامان عليهم السلام به دست مى 
آيد. شمار كثيرى ازاين روايات را كشى در كتاب رجال خود_ در ضمن معرّفى اصحاب ائمّه عليهم السلام _ درج كرده 
است كه از مطالعه ى آن ها به دست مى آيد كه امامان عليهم السلام همواره شيعيان خود را از دسيسه اى غلات باخبر كرده: 
ضمن معرّفى افكار و انديشه ها و تقبيح عملكرد آن هاء هر كونه مجالست و رفت وآمد با غلات را تحريم كردند.(4) در اكثر 


رواياتى كه در مذمّت غلات وارد شده؛ به انحرافات آنان در 


دو جهت اعتقادى و اخلاءقى خصوصا روحيه اباحى كرى آنان از جهت تركك نماز» روزه و... اشاره شده است به عنوان مثال: 
كه آن ها را منحرف نكنند. غلات بدترين مخلوقات خداوندند. با دعاوى خود بزركى خدا را كوجكك نموده و براى بندكان 


او ادُعاى ربوبّت مى كنند.») سيس فرمود: «غالى به نزد ما مى آيد واو را 


١١/6: ص‎ 


1 النساعع»‎ -١ 


7- نود بختم 1 


.2١ الشورى»‎ -"* 

ع- لاشى» 07/7" به نقل از نوبختى و اشعرى. 

ه- البقره» ه". 

.7/7١7 لاشئى»‎ -9 

-١‏ همانجا به نقل از نوبختى» اشعرى و سعدبن عبد الله. 
1- تفضيل را نكك: معارف» 8:”_ .5٠١‏ 


نمى يذيريم» در صورتى كه مقصّر و خطاكار به ما مراجعه مى كند و او را مى يذيريم». سؤال شد: اى زاده رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلم جرا بدين كونه عمل مى كنيد؟ فرمود: «براى آن كه غالى به تركك نمازء روزه» زكات و حج عادت كرده 
و قادر به تركك عادت خود و رجوع به طاعت الاهى نيست. در صورتى كه مقصّر جون به شناخت رسيد, عمل و اطاعت مى 
كند.)10) 


با توجه به مطالبى كه درباره غلات كفته شد و مقايسه آن با انديشه هاى مرجئه» مى توان نتيجه كرفت كه دو جريان غلات و 
مرجثه _ در بين فرق اسلامى _ بيشترين نقش را در بيدايش و كسترش اباحه كرى داشته اندء با اين تفاوت كه مرجثه با 
جداكردن عمل از اركان ايمان و انحصار ايمان به باور و تصديق قلبى و نيز اعتقاد به زوال نايذيرى ايمان با صدور معاصىء 
مسبب اباحه كرى و در نتيجه بى اعتنايى به حدود الاهى و شيوع معاصى و محارم الاهى شدند. و غلات با نفى حجدت ظواهر 
شرعى» موضوعتّت عبادات را زير سؤال برده و با اجتهادهاى خام خود انجام هر كار حرام را مباح اعلام كردند و كرجه نتيجه 
انديشه هاى مرجئه و غلات به يكك جا ختم شده. اما در نهايت عقايد و عملكرد غلات مخرّب تر از عقايد مرجئه بوده است. 


از آن جه در بررسى عقايد جريان هاى كلامى در خصوص رابطه ايمان و عمل كذشت و نيز نقد ضمنى آن هاء اجمالا بعضى 
از مواضع شيعه در ماهيّت ايمان و ارتباط آن با عمل به دست آمد. جنان كه در همين مباحثء به اهم ريشه هاى اباحه كرى 
كه همانا ضعف در عمل به موازين شرعى استء اشاره كرديد. اما در اين قسمت به طور مشخخص به اين مطلب تصريح مى 
شود كه در روايات شيعه ايمان از سه ركن تشكيل شده است كه عبارتند از: تصديق قلبى» اقرار زبانى و عمل به اركان.750) 


به اين ترتيب در ديد كاه شيعه _ كه ملهم از روايات امامان عليهم السلام است _ عمل جزء لاينفكك ايمان تلقَى شده و جدايى 
از آن قابل تصوّر نيست. در اين روايات حقيقت ايمان مقرون با اطاعت الاهى بوده و صدور و معصيت موجب زوال ايمان 
است. جنان كه امام صادق عليه السلام فرمود: «الايمان ان يعبد الله و لايعصى)0*) اما رابطه صدور كناه با 


زوال ايمان در جه حدّى است و نقش توبه در اين ميان جيست؟ در روايات متعددى _ كه كلينى آن ها را در ابواب جندى از 
كتاب الايمان والكفر درج كرده است(5) _ همه جا صادقين عليهما السلام بر تفكيكك دو تعبير براى شيعيان خود تلاش كرده 
اند كه 


١17/2: ص‎ 


ا مجلببى 18/9082 به نقل ان امالى طوسى. 
7- مجلسى» 01106 رذ در روايات متعدد. 


عد كلت عورم 


از جمله نكك: كلينىء 70 /اى “ا امع وااع. 


اين تعابير عبارتند از: اسلام و ايمان.(1) در اين روايات اسلام به همان معناى 


اضطلاتى آن در نظر كرقتة شده كدابا شهادتين حاصل ىن قود و شخص دز يناه آن بهعنوان يكق مسلمان برخووداوااق 


امتتت و ساير حقوق اسلامى مى شود.(5) در 


صورتى كه ايمان شاخصه هايى دارد كه يكى از آن ها عبارت از عمل به احكام و شرايع دينى و نيز اجتناب از محارم الاهى 


بوده(0) و شاخصه ى ديكر معرفت مقام 
امام و اعتقاد به ولايت اوست.() نكته ديككر كه از اين روايات به دست مى آيد» نسبت 


دو مفهوم «ايمان) و «اسلام) است كه عموم و خصوص مطلق استء يعلى: هر مؤمنى مسلمان است» اما هر مسلمانى مؤمن 
5 نيست. امام صادق عليه السلام در تشريح اين دو : نسبت» «اسلام) را به مسجد الحرام و «ايمان' را به كعبه تشبيه فرمود, زيرا اكر 
كن داخل كعبه باشدء او بدون شكك داخل در مسجد الحرام خواهد ورك أن | كن كيجى داخل مسجد الحرام باشدء» معلوم 
نيست كه توفيق دخول به كعبه را ييدا كند.(2) 


توه نؤادهة تأكياق است كابر تقش خمل بر حفظ.حقيقت:ايمان شده اسك مطابق اين روايات» مؤمن با داشتن روحيه ايمان 
ه ركز مرتكب كناه و حرام نمى شود. جنان كه روايت شده است كه: الايزنى الزانى حين يزنى و هو مؤمن ولا يسرق السارق 


حيق يسرق وهو مؤمن )(2) و با ارتكاب كناهة ايمان ال 


روح او خارج مى شود. جنان كه لباس از جسم انسان به در آيدء مكر آن كه دوباره توبه كند و به حريم ايمان يا كذارد.(/0 


بعضى از روايات امامان شيعه:در تخطئه مستقيم 


انديشه هاى مرجئه و غلات صادر شده و اباحه كرى را مستقيمآ هدف قرار داده است. از جمله در يكك حديث نسبتا طولانى 
ابوالصباح كنانى از امام باقر عليه السلام روايت مى كند كه فرمود: «به اميرمؤمنان كفتند: اكر كسى به يكانككى خدا و رسالت 
محمّد #شهادت دهدء آيا او مؤمن است؟ آن حضرت فرمود: يس فرايض خدا كجاست؟ ابوالصباح كويد: هم جنين از امام 
باقر عليه السلام شنيدم كه از قول على عليه السلام مى كفت: «اكر ايمان صرفا جنبه زبانى داشت هركز حكم نماز» روزه و نيز 
امور حلام و حرام نازل نمى كشت.) من كفتم: عدّه اى در بين ما معتقدند همين كه انسان كواهى به يكتايى خدا و رسالت 
محمّد #دهد او مؤمن استء امام باقر عليه السلام فرمود: «اكر جنين است يس جرا حدود الاهى بر آنان جارى مى شود و جرا 
دست آنها بريده مى شود؟ در صورتى كه خداوند بنده اى عزيزتر و كرامى تراز مؤمن نيافريده استء جرا كه ملائكه خادمان 


مؤمنين اند» جوار خداوند» بهشت و حورالعين اختصاص 


ص ://ا١‏ 


.":4 710 تفصيل را نكك: مجلسىء 28 باب:76 الفرق بين الايمان و الاسلام»‎ -١ 


-١‏ همانجاء 1/75 باب: ان الاسلام يحقن به الدم. 
كيك وراد 

ع- همانجاء 7/19 10. 

ه- كلينى» 1/18. 

.20/717١ مجلسىء‎ - 

-١/‏ كلينى» 87 ؟؛ مجلسىء 90/91١‏ و #/ارعع. 


به مؤمنان دارد.» سيس فرمود: «يس جرا انكا ركننده فرايض كافر خواهد بود؟1(00) نيز در 


بعضى از روايات ايمان اساسا ماهيتى جز عمل ندارد و اقرار زبانى خود جزيى از عمل است. به اين صورت كه امام صادق عليه 
السلام در ياسخ اين سؤال راوى كه: آيا ايمان اعتقاد توأم با عمل يا اعتقاد منهائ عمل است؟ قرمود: «الايمان عمل كله .و 
القول بعض ذلكك العمل....)2)70 


١١_؟5_نتايج‏ 
١_ع_١_اباحه‏ كرى داراى ريشه هاى فلسفىء, اخلاقى و كلامى است. 


١_ع_7_ريشه‏ فلسفى اباحه كرى انكار ماوراءالطبيعه» ريشه اخلاقى اباحه كرى, ميل به آزادى بى حد و حصر و ريشه 
كلامى اباحه كرىء اعتقاد به جدايى عمل از ايمان است. 


5_١‏ "در بين كروه هاى اسلامى دو جريان مرجئه از اهل سنّت و غلات شيعه بيشترين نقش را در بيدايش اباحه كرى 


داشته اند. 


6_١‏ ©_امامان شيعه:با تبيين درست تعابير «اسلام)» و «ايمان» ريشه اصلى اباحه كرى را در مسأله جدايى عمل از ايمان 
دانسته و عمل به ضوابط شرعى را به عنوان جزء لاينفكك ايمان» مورد تأكيد قرار دارند و بدين وسيله با اباحه كرى سرسختانه 


مبارزه كردنك. 


١/8: ص‎ 


-١‏ كلينى» رضسفر3 مجلسى» عفرف 
؟- كلينى» ؟ / 5”,. 


فصل دوازدهم: در آمدى بر علم رجال شيعه در دورهى متقدمان 
اشاره 
درآمدى بر علم رجال شيعه در دوره ى متقدّمان 


سِ 


مقدمه 


از آن جا كه در فقه الحديث خصوصاآ مبحث ترجيح روايات» از سند روايات سخن به ميان مى آيد» لذا سندشناسى و نقد آن 
جنبه ى ضرورى به خود مى كيرد. ازاين رو شناخت اجمالى علم رجال و منابع آن به ويزه در دورهى متقدّمان _ كه كتب 


اصلى علم رجال حاصل ان دوره است _ خالى از فايده نخواهد بود. 


بنا به تعريف دانشمندان: «علم رجال حديث علمى است كه درباره ى حالات و اوصاف راويان _از آن جهت كه به قبول يا 


عدم يذيرش قولشان ارتباط يبدا مى كند_ بحث مى نمايد.)(1) به عبارت ديكر موضوع علم رجال بررسى جنبه ى 


خاضّى از شخصيّت يكك راوى است كه صرفآ در رد و قبول خبر او تأثير دارد و محمّق با شناخت اين جنبه نيازى به بررسى 


واقع مى شود.72) ضمناآ علم رجال خود, شعبه اى از روايه الحديث بوده و 
روايه الحديث خود بخشى از «علم الحديث» به معناى عام آن مى باشد.20) 
اما درباره ى ييدايش «علم رجال» و سير تحوّل آن بايد كفت: بدون شككء نخستين ريشه اى اين علم را بايستى 


ص:9/١‏ 
اد قهراق :ارق 


"- در تمايز علم رجال و دانش تراجم نكك: خامنه اى» مقاله ى جهار كتاب اصلى علم رجال. 
''- مدير شانه جىء علم الحديث» لاوم 


در كلام خدا و سخنان رسول او #جست وجو نمود. آيه ى ششم از سوره ى حجرات كه در آن خداوند نسبت به يذيرش خبر 
فاسق دستور به تحقيق و تبن مى دهدء و نيز روايات وارده از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم _ كه در آن حضرت 
نسبت به وقوع كذب و دروغ بر خودء به مسلمانان هشدار داده است _(1)» همككى از قرائنى است كه ضرورت شناخت راوى 
رااز حيث 

وثاقت و تجنب از دروغ يديدار ساخت. اما تا آن جا كه به عصر صححابه و تابعان باز مى كردد در اين دوران به دليل اعتماد 
عمومى مسلمانان به يكديكر جيزى به عنوان شناسايى راويان موق از غير موق وجود نداشت. اما به طورى كه مسلم در 
صحيح خود از ابن سيرين نقل مى كند از اواخر دورهى تابعان ضرورت يرسش از رجال حديث و سند روايات در بين 


محدّثان يديد آمد.(1) منتهى بايد توجّه داشت كه در 


ابتتدا جهت شناخت رجال حديث ضوابط ييجيده اى در دست نبود» بلكه شيخ حديث ضمن بحث از جنبه هاى مختلف يكك 
ضورة اطلافاة كر را مر سورد مقد اامحوية و طزو عنام ازائه مى كرد ,قيس قر اق قوراة اوضاق رادياة باذ قر 
مسائلى جون سوابق وى در اسلام يا شركت او در بعضى از جنكك ها مورد ارزيابى قرار مى كرفت. در اين زمينه شيخ طوسى 
در ترجمه ى عبيدالله بن ابى رافع مى نويسد: «او داراى كتابى بود كه در آن نام آن دسته از صحابه را كه با اميرمؤمنان در 
جنكك هاى جملء؛ صفين و نهروان شركت نمودند؛ كردآورى كرده بود.(2 حال به 


عقيده ى شيخ آغابز رك تهرانى» عبيدالله بن ابى رافع نخستين عالم رجالى شيعه است».(6) اما روشن است كه اين كتاب جنبه 
وحالى تداشته كه مسألهى خديث را 


روشن كند بلكه جنبه اى كاملا كلامى داشت كه خط و جهت كيرى دوستان و ياران على عليه السلام را مشخص مى كرده 


است. اما در عين حال اين مطلب نشان مى دهد كه در صدر اوّل طبقه بندى افراد به جه صورتى بوده است. 


؟'_١_شكل‏ كيرى علم رجال در شيعه 


بنابر شواهد روايى موجود نخستين يايه هاى علم رجال را بايستى در ستايش ها و نكوهش هاى صادقين عليهما السلام نسبت به 
ياره اى از اصحاب خود. جست وجو نمود. به همين ترتيب يس از آن دو بزركوار اين سيره توسّط امامان ديكر از جمله امام 
رضا عليه السلام در معرّفى و تكذيب سران واقفه(2) وامام هادى و 


عسكرى عليهما السلام در معرّفى و لعن غلات عصر خود تعقيب كرديد.(2) و اجمالا رواياتى كه 
ص: 18٠١‏ 


-١‏ بخارى» 8١١/١؟؛‏ نيشابورى» 1/4 مقدّمه. 


1- نيشابورى؛ 1/18. 


ع- تهرانى» 6/51١‏ 
ه- نكك: طوسىء اختيارالرٌّجال» به رقم 82٠‏ تحت عنوان: «الواقفه»؛ مجلسىء بحارالأ-نوار» 58/10٠‏ تحتعنوان: «باب رد مذهب 
الواقفه»» ضمنآ در ص 588 همين جلد مرحوم مجلسى برخورد امام رضا عليه السلام وعلماى شيعه را در معرّفى و رسوا كردن 
واقفه آورده است و خصوصا نقش آنان را در جعل حديث توضيحمى دهد. اما بايد توجه داشت تكذيب امام رضا عليه السلام 
در مورد واقفه فقط از حيث اعتقادات آنان بود, نه ميراثفرهنكى آنان كه از امامين صادقين عليهما السلام در اختيار داشتند. 

#- نكك: طوسىء اختيارالرجالء به رقم 99_ 491 تحت عنوان: «فى الغلات فى وقت أبيمحمّدالعسكرى عليه السلام منهم علئين 
مسعود حسكه و القاسم بن يقطين القميان.» 


از اين بزركواران در كتب رجال و حديث باقى مانده است» بهترين سند در جرح و تعديل تعدادى از راويان شيعه در طبقه ى 


اما در طبقه ى علماى شيعه نيز بايد كفت: از اواخر قرن دوم هجرى عدّه اى از ياران و معاصران امامان به فكر افتادند تا با 
استفاده از روايات معصومان عليهم السلام و نيز با توه به تماس نزديكك با راويان حديث به شناسايى راويان ضعيف و بدنام 


اقدام نمايند و از جمله اين بزر كان مى توان از عبدالله بن جبله كنانى (م 10.0119 


حسن بن محبوب (ع؟؟ مل احمدبن محمّدبن خالد برقى (م 3387)» ابراهيم بن محمّدبن سعيد ثقفى (م 3587)) عليّين حسن بن 
فض ال و فضل بن شاذان نيشابورى (هر دو در نيمه ى دوم قرن سوم) هجرى ياد نمود و هر يكك از اين افراد در موضوع رجال 
شيعه يا معرّفى اساتيد و مشايخ خود داراى اثر و كتاب بوده اند.52) ضمنا كتب 


اين عدّه غير از آثار بى شمارى است كه در همين دوران توسّط بزركان شيعه در رد بسيارى از فرق انحرافى هم جون غلات» 
اسماعيليه» فطحيه زيديه. واقفه... به رشته ى تحرير درآمد و جهت اطلاعات بيش تر در اين زمينه مى توان به كتاب هاى 
رجال نجاشى و فهرست شيخ طوسى مراجعه نمود. به اين ترتيب مى توان كفت كه قرن سوم طليعه ى روشنى بر تلاش هاى 
شيعه در زمينه شناخت رجال حديث دربرداشته و ديدكاه رجاليون اين دوره از طريق انتقال به آثار نويسند كان بعد_ كم و 
بيش _در اختيار ما قرار كرفته است. ضمن آن كه از آثار اين دوره رجال برقى تا زمان ما محفوظ مانده و اين كتاب معرّف 


خوبى در شناخت طبقات راويان است. 


در قرن جهارم. علم رجال از حالت بسيط و ساده ى خود وارد مرحله ى جديدتر شده و دانشمندان بسيارى در عرصه ى اين 
دانش به تحقيق و نكارش يرداختند. سيره ى علماى رجال در اين دوره به اين صورت بود كه علاوه بر تأليف كتب مستقل در 
حوزهى رجال» مجموعه هايى نيزء با عنوان «مشيخه) يا «فهرست كتب» تهه مى كردند كه اين آثار خود. آكنده از اطلاعات 
رجالى بود. از مهم ترين اشخاصى كه در اين قرن در حوزه ى رجال حديث به تحقيق يرداختند و در اين زمينه صاحب اثر بوده 
اند مى توان از محم دبن يعقوب كلينى (م 3379)» محم دبن حسن بن احمدبن وليد القمى (م 77), احمدبن محمد مكنّى به 
ابوغالب زرارى (م 22/8 ابن داوود قمى (م /2"). محمّدبن على بن بابويه معروف به شيخ صدوق (م 028١‏ و محمّدبن عمربن 
عبدالعزيز كشى (متونى نيمه ى دوم قرن جهارم ه ) ياد نمود.200 قابل ذكر است كه به جز فهرست ابوغالب زرارى و اختيار 


الرجال كشى كه از 


ابن دوران باقى مانده» نات اتاروم تناك رجالى اين دوره از بين رفته است. هرجند كه ديد كاه هاى بسيارى از دانشمندان 
اين دوره از جمله: ابن الوليد» شيخ صدوق» احمدبن محمٌّدبن عيسى اشعرى» در خلال آثار اين مشايخ يا به توسشط دانشمندان 


طبقات بعد در اختيار ما قرار كرفته است. 


١8١:ص‎ 


١-اين‏ شخص به قولى مؤسّس علم رجال در شيعه است. در اين زمينه نكك: صدرء مبحث «علم رجال). 
"- تهرانى» ٠١/85‏ مامقانى» غفارى» .5٠١‏ 


0 


شيعه يعنى كتب اربعه رجاليه از آثار اين دوران مى باشد. اين كتب كه با همّت والاى دو رجالى بزركك يعنى نجاشى و شيخ 
طوسق ببه وشتهى تألبيق كشيده شد توالست ا داشتن يشعوانة اى اذ شهرت و توائر: موجوديت غود راثا غضر ما حفظ ثمايد. 
ضمنا بة غير اق ايخ دو دانشمتدة بز ركان ديكرق فيز در ابن قرن زندكى كرده كه دور خحوزه ى رجال ضالحب نظر و دازاف اثرو 
كتاب بوده اند و از جمله ى اين افراد مى توان از ابوعبدالله حسين بن عبيدالله غضائرى» فرزند او احمدبن حسين بن عبيدالله و 
احمدبن محم دبن نوح سيرافى ياد نمود. اما با توجّه به آن كه از اين دوران تنها كتب اربعه ى رجاليه باقى مانده و اين كتب 
يايه و اساس مجموعه هاى رجالى دوره هاى بعد قرار كرفت» در اين جا صرفآ به معرّفى كوتاهى از اين كتب و بيان سبكك و 


سيره ى مؤلفان آن اقدام مى كنيم. 
"_؟_ بررسى «اختيار الرّجال»طوسى 


اشاره 


كشّى ابوعمرو محمّدين عمربن عبدالعزيز كشى يكى از دانشمندان شيعه در قرن جهارم هجرى است كه در رشته ى حديث 
و رجال دستى قوى داشته است. از تاريخ تولّد و وفات او اطلاعى در دست نيست. اما به قرينه ى آن كه كشى از شاكردان 
محمّدبن مسعود عبٍاشى بوده و عتاشى از معاصران و شاكردان على بن حسن بن فضّال (متوفى نيمه ى دوم قرن سوم) مى باشد. 
مى توان نتيجه كرفت كه حيات علمى و نشو و نماى كشى در نيمه ى اوّل قرن جهارم بوده است. اين مطلب به كونه ى 
ديكرى نيز قابل نتيجه كيرى است و آن اين كه: كشى از مشايخ جعفربن محرّرد قولويه بوده واين دانشمند مطابق نقل شيخ 
طوسى در كتاب رجالء متوفاى سال 68 هجرى مى باشد.(١)‏ در ايت نوطو و مغل سكنائ كشى بايد كفت: عنوان 


كدى عسوب و كدن بوقة و كن از روستاعاي هاوواءالتهر ات :3ه اوطرف ديكز 


كد ساكره عاتسى و كناش أ ادال سصر تك يودة اتيك يكذ كر من وى كساوم باععاشى رمام » سيان داق و كيو 
احاديث زيادى را با او مقابله نمود. او سيس اضافه مى كند كه «كشى در منزل و سراى عتياشى كه يايكاه طالبان علم بود در 


رفت و آمد بود).20) از طرف ديككر با مراجعه به كتاب 


«اختيارالر جال كشى) فشر عى كرون كدكر دوه * ١‏ روايات كتاب با «حدثنى محمّدبن مسعود) يا «قال محمّدبن مسعود) 
شروع كشته است كه اين خود شاخص سماع كشى در محضر عتاشى يا استفاده كشّى از كتب و مآخذ استاد مى باشد. اين 
لراك همك الالمووارد و ايد كد تفوى تماق ظطلين كق :هن عراز تير قل وماوواة النهر ضزدرت كرقه اسيكه' تمن موده 
آثار كشى بايد كفت: شيخ طوسى و نجاشى به جز يكك اثرء كتاب ديكرى به او نسبت نداده اند و اين اثر نيز كه در حوزه ى 
رجال استء از نظر نام و نشان وضعتّت روشنى ندارد. زيرا شيخ طوسى و نجاشى _به عنوان نزديكك ترين دانشمندان به عصر 
كشى _در مورد نام كتاب وى سخنى به ميان نياورده بلكه در ترجمه ى او فقط نوشته اند: «له كتاب الرجال)(5) . لكن ابن 


شهر آشوب 


181١: ص‎ 


.60/ شيخ طوسىء رجال»‎ -١ 
حموىء 5/5827 دهخداء ماده كش.‎ -١ 

؟'- نجاشىء به رقم .1١18‏ 

*- نجاشىء به رقم 2٠١18‏ شيخ طوسىء فهرستء به رقم ©80. 


كه يكك قرن يس از شيخ طوسى زندكى كرده در مورد كتاب كشى نوشته است: «له كتاب الرجال المسمى بمعرفه الناقلين عن 
الائشه الصادقين.)10) بعضى از دانشمندان 


همانند علسامه مجلسى در «بحارالأنوار» و علّامه تسترى در «قاموس الرجال» نام كتاب را «معرفه الرجال» يا «معرفه اخبار الرجال» 
دانسته اند. به عقيدهى آنان وقتى مهذب كتاب با عنوان «اختيار معرفه الرجال» شهرت بافته» يس لابد اصل كتاب مسمى به 


«معرفه الرجال» بوده است.(75) 


به تصريح سيّدبن طاووسء شيخ طوسى در سال 02 آن را به شاكردان خود املا كرده است.(”) در نسخه ى موجود 


مجموعا 1181 ديك وجاك وسوةةدارد كور آن اه تقر از اصحات و معاصران اناما موود معاقى قران كرفت اند للق نا 


ملاحظه شرح حال اين راويان» روشن 


مى كردد كه كشى در ذكر آنان ملزم به رعايت ترتيب» آن هم بر حسب عصر ائمّه عليهم السلام بوده است. روايات كتاب از 
نظ اطلاهارك قاريض سماو قابل ترضه اسفه لكو 3 اذخا كمؤتدك واقانت كفي كر عاووااثهر و ارخ :مظفه نه دوو از 
حوزه هاى اصلى شيعه. يعنى كوفه و قم بوده استء كتاب او يس از نككارش به طور وسيع مورد استنساخ قرار نككرفت. اما در 
عين حال نسخ معدودى از آن تا قرن ينجم باقى ماند. به طورى كه نجاشى و شيخ طوسى هر كدام با سندى جدا از ديكرى 
كتاب رابه دست آورده واز آن نقل كرده اند. به توضيح ديكر نجاشى به واسطهى احمدبن على بن نوح و اواز جعفربن 
محمّد قولويه كتاب رجال رااز كشى روايت كرده است. در حالى كه شيخ طوسى به توسّط هارون بن موسى تلعكبرى همين 
كتاب رااز كشى روايت مى كند. مكر آن كه قائل شويم كه سند شيخ طوسى ناقص بوده و واسطه ى جعفرين محمّد در آن 
حذف شده است كه در اين صورت مى توان نتيجه كرفت هر دو استاد_ يعنى ابن نوح و تلعكبرى _از طريق ابن قولويه قمى 
كتاب رجال رااز كشى روايت كرده اند. آن جه اين حدس را تقويت مى كندء آن است كه شيخ طوسى در ترجمه ى جعفربن 
محمد قولويه» تلعكبرى را يكى از راويان وى دانسته است».(0) به هر حال يس از آن كه شيخ طوسى مختارات خود رااز 


كتاب كشى به 


شاكردان خود املا نمود اصل كتاب به تدريج متروكك شده و يس از آن به كلى مفقود كرديد. به طورى كه «اختيار معرفه 
الرجال» عملا به شيخ طوسى انتساب دارد. 


؟01ا_”_١‏ ارزيابى سيره ى كشى در «اختيار الرّجال» 
ص 1١/7:‏ 
١-ابن‏ شهر آشوب» به رقم 29 تهرانى» .١٠١/1١1/5‏ 


١؟-‏ تسترى» 2١1/1١6‏ مجلسىء. .1/١8‏ 
7- نورى. 017//؟. 


ع- خامنه اى» 82" 


- شيخ طوسى» رجال.» /60. 


جنان كه كفتيم» هدف كشى از نككارش كتاب بيان شرح حال يا ارائه ى خصوصيّات راويان و اصحاب امامان عليهم السلام _ 


در قالب روايات مسند_ مى باشد و اين روايات نهايتا به يكى از امامان شيعه يكى از ييشوايان حديث و رجال مى رسد. 


شيخ طوسى نيز در املاى مختارات خود, اطلاعاتى يبرامون كم و كيف كار خودء يا معيار كزينش روايات به دست نداده 
است. از اين رو داورى در مورد سبكك و سيره ى كشى معمولا با مطالعه ى نسخهى موجود «اختيارالزجال» يا اظهارات 


دانشمندان يس از كشىء امكان يذير است. 


ابوالعدّاس نجاشى در معرّفى اثر كشى مى نويسد: «له كتاب الرجال كثير العلم و فيه اغلاط كثيره».(10) يعنى: او داراى كتاب 
وجال الدت كه در آن اطلذعات قراوالى نه 


جشم مى خورد اما در عين حال غلط هاى زيادى در آن وجود دارد. نجاشى توضيح نداده است كه اين اغلاط جه كونه غلط 
هايى بوده است. امّرا به قرينه ى آن كه تصريح مى كند كه كشى از ضعفا فراوان نقل روايت دارد» مى توان حدس زد كه 
اغلا-ط و اشتباهات كتاب,» علمى مى باشد نه ناشى از نسخه بردارى كاتبان و نسخه برداران. اين مطلب در جاى خود قرائن 
زيادى دارد كه به آن اشاره خواهد شد اما در يكك فرض اكر بيذيريم كه اشتباهات اصل كتاب كشى ناشى از تصحيف نسخه 
برداران بوده نه معلول خطاى مؤلّفء ناكزير بايد عت تحريف آن را در بى اعتنايى معاصرانش به كتاب وى جست وجو كنيم. 
جهء وى واستادش ع,تاشى از راويان ضعيف الحال نقل مى كرده اند. بدين جهت كتاب وى در زمان خودش و يس از آن 


متروكك و مهجور مانده و در نتيجه نسخه هاى آن دست خوش تحريف و تبديل كشته است.(7) 


به عقيده ى بعضى از محقّقان از مجموع روايت كشى جيزى در حدود ” ١‏ آن از نظر واقعّت هاى تاريخىء بيش تر 


صحت ندارد.20 با فورض صحت اين 


عقيده در حدود * ”از روايات كتاب در شمار روايات ضعيف قرار مى كيرد كه اين ضعف در ياره اى از روايات از ناحيه ى 
سند .و دن يار ااى بكر از تائيه يى معن انث به ابن 'صووتث كه اق نظر ستدقة اؤلآا دز سند سيارى أن رواياث عوارضي حون 


روايات تعدادى از رجال مطعون و بدنام قرار 


كرفته اند كه خود موجب ضعف بسيارى از روايات شده است. به همين ترتيب از نظر متن روايات نيز بايد كفت: در روايات 


كتاب موارد زياذى از تناقض و اششاه راه يافته كه مسلمآ خلاق واقعنت هاى تاريخى اسث. به 


1١/15: ص‎ 


.٠١18 نجاشىء به رقم‎ -١ 


؟'- خامنه اى» عورم 


بوك بهبودى» معرفه الحديث» 69. 


ع- نمونه ها را نكك: بهبودىء معرفه الحديث.:/01 تعليق الاسانيد. 


عنوان مثال در ترجمه ى بسيارى از راويان حديث دو دسته روايت در اين كتاب ذكر شده كه متضمّن ستايش و نكوهش اين 
راويان» هر دو مى باشد. بنابر اين دسته اى ازاين روايات اشخاصى جون زراره؛ ابوبصير» محمّ.دبن مسلم و يونس بن 
عبدالّحمان... مورد طعن قرار كرفته اند و بنا به دسته ى ديكر اشخاصى جون مفضل بنعمر» محمّدين سنان. ابوالخطاب و... 
مورد ستايش واقع شده اند و طبعا اين روايات با واقعنت شخصيّت افراد مذكور تطابقى ندارد. به همين ترتيب در اين كتاب 
ينج روايت در مورد عبدالله بن سبا و دو روايت در مورد سليم بن قيس هلالى آورده شده است. در صورتى كه از نظر بعضى 


از محشّقان اين دو شخص مجهول الهويه0١)‏ يوددق كباب ملم بن فسن 
نيز از مدارك جعلى و ساختكى است.(7) اكر اين موارد را مصاديق همان اغلاطى 


بدانيم كه نجاشى در مورد آن كفته است: «فيه اغلاط كثيره...» آن وقت بايد نتيجه كرفت كه اين كونه اغلاط توسّط نويسنده 
كتاب به كتاب راه يافته و شيخ طوسى نيز در املاى مختارات خود در صدد يالايش آن نبوده است. البنّه در تحليل اشتباهات 
كتاب مى توان كفت:نقل حديث هركن دليل ير اعتقاد حزمي سبيت به مضمون حديث ئيست: كشي واستادقن عياشى عللاوة 
بر نقل حديث از راويان ضعيف و بدنام» جنان كه كفتيم از حوزه هاى اصلى شيعه نيز بسيار دور بوده اند و اين مسائل توجيه 


كر وكشن ذ الشتبافات :كنات اس 


از طرف ديككر ثبت اين روايات توسّط كشى مى تواند به عنوان ثبت بخشى از كارنامه ى غلات و منحرفان مذهبى در تاريخ 
حديث شيعه؛ به حساب آيد و جنان كه از مطالعه تاريخ حديث شيعه _ در دوره متقدّمان _ به دست مى آيد» جعل حديث و 
تخريب شخصيّت هاى صالح يا شخصيت سازى براى راويان غير مونّق _ و به طور كلى ايجاد اختلاف بين محدّثان و حوزه 
فاق غلم ةا فيه [3 قو اماف علقت رده 85 و بطالعه ست ارانه كتانى كن اشنا كيه اق اق كارنامه خاو را 


دراين 


زمينه به دست مى دهد. ازاين مطلب كه بككذريم جنبه هاى مثبت كتاب نير به نوبه ى خود بسيار قابل توه است. اين كتاب از 
نظر طرح مستند مطالب مطابق سبكك و سيره اى است كه در كتب تاريخ بغداد» تاريخ اصفهان, تاريخ جرجان, تاريخ قم 
طبقات ابن سعد و حليه الاولياى ابونعيم اصفهانى به جشم مى خورد. مهم ترين امتيازى كه دراين سيره وجود دارد آن است 
كه خواننده با ديدكاه مشايخ كشى و ياره اى از دانشمندان قرن هاى دوم و سوم _ در حوزه ى رجال و حديث _ آشنا مى 
كردد. ذم و ستايش هاى امامان در مورد بسيارى از راويان اخبار و موضع كيرى آن بزركواران در برابر حوادث تاريخى عصر 
خودء از جمله اطلاعات ديككرى است كه از اين كتاب به دست مى آيد. ازاين رو رجال كشى_على رغم كاستى هايى كه 
دارد_ هنوز هم يكى از مأخذ اصلى در مطالعه ى تاريخ حديث و شناخت فرق و مذاهب شيعى است. خصوصاآ در معرّفى 
غلات,» واقفه. فطحيه؛ زيديه و... اطلاعات دبقيسى به دست من دهد ويايد كنت كه كقى نا بزداعدة ابن كناف توانستة اميت 


با كمترين 


ص :186 


.1828 نكك: عسكرىء عبدالله بن سباء بهبودى معرفه الحديث»‎ -١ 


"- بهبودى» معرفه الحديث» 508#, غفارى» 7١7‏ مقاله ى «تدوين الحديث فى الاسلام». 


*- تفصيل را نكك: معارف» يزوهشى در تاريخ حديث شيعه 717و 5/1. 


ميزان از اظهار نظر شخصىء. ناقل افكار و ديدكاه هاى دانشمندان قبل از خود و حتّى امامان شيعه:باشد. به عنوان مثال در 
حدود © أووانات كش ماهوة ان غناشى اق وتعتاشق انس وواياكبى] اكد ار عن اين سيدق بن قال لقال كرقه اسع علي 
بن حسن بن فضال از فقها و محدّثان و رجاليون بزركك شيعه در قرن سوم بوده است و عيّاشى درباره ى اين شخص مى كويد: 
«از او فقيه تر و داناتر در منطقه عراق و خراسان نديدم و كتابى از كتاب هاى امامان در هيج رشته اى نبود مككر آن كه نزد او 


موجود بود. او از نظر قدرت حفظ سرآمد معاصران خود كرد يد.210 نجاشى نيز 


يس از توثيق قوى ابن فضال مى نويسد: ابن فضال كتب بسيارى تصنيف كرده است. آن كاه يس از نام بردن كتب وى مى 
ككويلة امن به اكفاق احمديه سيق بق عبيندالله غصاترض سيزةه كتات از كنات فاى ايد واتشمتدك رازه احمدية غبدالواحد 
درس كرفتيم و كتاب صيام او را نيز خود به تنهايى بر احمدبن عبدالواحد قرائت نمودم.»(1) 

اين مطلب اجمالا مى رساند كه كتاب هاى ابن فضال به عنوان كتاب هاى درسى تا قرن ينجم مطرح بوده است. ضمنآ علاوه بر 
يد كاه فاى ابق فضال كه در وجال كشى متعكس هى باشدء هن توان ديد كاه شاى داتشمتدائى جون فضل بن شاذان» يونس 
بن عبدالوّحمان» محمّدبن قولويه؛ احمدبن محمّدبن عيسى... را در كتاب ملاحظه كرد كه نه بر اساس حدس و روايت بلكه از 
روى حس و تحقيق در مورد راويان اظهار نظر كرده اند واين ها همه از امتيازنات رجال كشى است و بالاخره مى توان كفت 
كه كشى با نككارش اين كتاب و شيخ طوسى با انتقال آن به قرن هاى بعد تعهّد خود را در اداى امانات علمى به انجام رسانده 


اكد 
؟_"١_‏ بررسى «رجال» نجاشى 
٠_"#_١ا_تولدء‏ وفات» نشو و نماى علمى 


احمدين على بن احمدبن عباس نجاشى مكنى به ابوالحسين معروف به نجاشى يا ابن النجاشى از دانشمندان رجالى شيعه؛ بلكه 


مطابق بعضى از نظرات سر آمد رجاليون شيعه مى باشد.220 او علاوه بر حوزه رجال در شناخت كتب و 


مصنفات شيعه از تبحر كامل برخوردار بوده و اطلاعات دقيقى بيرامون طبقات راويانء مؤلّفان كتب و نسب و نزاد اقوام و 
غاندان ماكواشت يستطرزى كه انان او فوت كنات زاارركن وفيرست البقاء مفكقق القييس كاه ارو ايوق باشيك: 


قر إسندع تلن و شو واتباص تحافى اين كنيه اودر مال الم عجرف متو لوقه وين اذ #الاسال فلاشن و.مجاهدت علد 


در سال ٠58ه‏ در محلى به نام مطيرآ باد از دنيا رفت.() ضمنآ كرجه بعضى از محقّقان عقيده دارند او در سال 88# از 
دنيا رفته است.(8) اما به عقيده ى اكثر محقّقان قول صحيح در زمينه ى وفات نجاشى 
عباوظة ا همان سال واه باسد21ة 


1١88: ص‎ 


.٠١١؟ طوسىء اختيارالرجال» به رقم‎ -١ 
.90/8 نجاشىء رجال به رقم‎ -١ 

*- تهرانى» 03١/٠٠١‏ قمى 1/80. 

*- علامه حلى» 2٠١‏ اردبيلى؛ ١/85‏ و 00. 
ه- علّامه تسترى, لاع"/١.‏ 


#- در اين مورد نكك: مقاله ى تحقيقى استاد شبير زنجانى» مجله ى نور علم دوره ى اوّل شماره ى ١و3 .٠‏ 


به طورى كه نجاشى خود در ترجمه خويش آأورده است او از نظر نسبء به عدنان مى رسد كه از اجداد رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم بوده است.(١)‏ لذا از نظر اصالت وى از 


اعراب اصيل است. يكى از اجداد او عبدالله بن نجاشى بن عثيم است. او از راويان ابوعبدالله صادق عليه السلام بوده ودر 
دوران خلافت منصور از طرف وى به ولا-يت واستاندارى اهواز منصوب كرديد. او در نامه اى به حضرت. سؤالا-تى در 
خصوص كار و مسؤوليّت خود نمود كه حضرت در ياسخ اوء رساله ى معروف اهوازيه را نكاشت و نجاشى خود معتقد است. 
غير از اين وساله تصنتيف ذيكرئ از امام صادق عليه السلام مشاهده نشده است.(5) و اجمالا شهرت احمدبن على به «نجاشى) 


از همين جا مايه 
مى كيرد. 


اما در زمينه ى اساتيد نجاشى بايد كفت: يدر وى به نام على بن احمد از محدّثان كوفه بود و نجاشى علوم اوّلِيه را نزد يدر فرا 


كرفت.20 و يس از آن براى 


تكميل معلومات خود به سفر يرداخت. در بصره محضر رجالى بزركك. ابوالعئاس ابن نوح سيرافى را دركك نمود و علاوه بر 


استفاده هاى حضورى فراوان0) يس از 
اقامت در بغداد با او در تماس مكاتبه اى قرار كرفت.(2) جنان كه ابن نوح سيرافى نيز 


وصيّت كرد تا مواريث علمى او در اختيار نجاشى قرار كيرد.(2) 


انا كو كناد كدي يكف سدق نداش زيل ك5 على كرد زاوو ا سرف كرده انكاابح «اتشهد موق ل ويدار انسانية بور كن 
شد كه هر كدام ستاره ى درخشانى در آسمان علم و دانش بودندء تعداد اين مشايخ بسيار زياد است لكن مهم ترين آنان كه 


تجاشى ختود اعتراق يه .شاكردى انها مئ كن عيازقيف اذ: 
الف) ابوعبدالله محمّدبن نعمان يا شيخ مفيد 

ب) احمدبن محمّدبن عمران معروف به ابن الجندى 

ج) ابوعبدالله حسين بن عبيدالله غضائرى 

د) علتبن محمدبن شئران أبلّى(/0 


علاوه بر آن اوازعدّه ى زيادى از مشايخ حديث نقل روايت دارد كه تعداد آنها بالغ بر 10 نفر بوده است. جنان كه از عدّه ى 


ديكرى از مشايخ حديثى نيز بدون آن كه تصريح به سماع و قرائت كند صرفا با تعابير: «قال فلان»» «ذكر فلان»» «اخبرنى 


فيمااجازنى)»» «اخبرنى فيما كتب الى» و «اخبرنى فيما وصى الى» نقل روايت كند.00) 


به نظر مى رسد كه در بين مشايخ نجاشىء رجالى بزركك ابوعبدالله حسين بن عبيدالله غضائرى و يس از وىء ابن نوح سيرافى» 
بيش ترين تأثير را در يرورش نجاشى داشته اند. با ابن نوح سيرافى به طور دائم در مذاكره و مكاتبه ى علمى به سر مى برد و 


براى نظرات او ارزش فوق العاده اى قائل بود واين از تعابيرى كه براى او به كار 


1١/1/: ص‎ 


.167 نجاشى» رجالء به رقم‎ -١ 

.5/8١8 همانجا به رقم 107 و 200 مجلسىء “510/8 به نقل از كشف الغمهء‎ -١ 

*"- نككث: مقاله ى: «رجال نجاشى مهم ترين كتاب رجالى شيعه از سيد على ميرشريفى مندرج در مجله ينورعلم دوره ى سوم 
شمارهى .١‏ 

*- نجاشى» رجالء به رقم 504. 

ه- مثلا در ترجمه ى حسن بن سعيد اهوازى مى نويسد: اخبرنا بهذه الكتب غير واحد من اصحابنا من طرقكثيره. فمنها ما كتب 
ال به ابوالعباس احمدبن على بن نوح السيرافى رحمه الله فى جواب كتابى إليه. نكك:همانجاء رقم 1*2 و /179. 

*- مثلا-در ترجمه ى حسين بن عنبسه صوفى با رقم ١08‏ مى نويسد: وجدت بخط ابن نوح فيما وصى الى منكتبه» حدثنا 
الحسين بن على... و نيز نكك: همانجاء رقم هاى 105 و 07". 

-١‏ جهت اطلاع بيش تر از مشايخ نجاشى نكك: مقدّمه ى رجال نجاشى به تصحيح محمّد جواد نائينى. 

4- نكك: رجال نجاشى به رقم هاى 25 ف عق هل 18ل للك 1ك لاك 081 4ا. 


برده است معلوم مى كردد.(١)‏ در مورد غضائرى نيز بايد كفت: شيخ طوسى و 


نجاشى هر دو او را به استادى در فن حديث و رجال ستوده اند. علاوه بر آن هر دو موفق شده اند كتب و مواريث علمى او را 
سماع و قرائت نموده و از وى اجازه ى روايت كر قد ابن حجر عسقلانى در كتاب «لسان الميزان» تصريح مى كند كه: 


«ابوعبدالله حسين بن عبيدالله غضائرى از بزركان مشايخ شيعه و از داناترين آنان به حديث اهل بيت بود.20 و آن كاه از قول 


شيخ طوسى مى نويسد: «كان كثير السماعء 
خدم العلم لله و كان حكمه انفذ من حكم الملوكك)(5) يعنى غضائرى اساتيد زيادى را دركك 


نمود. او براى رضاى خدا به علم و دانش خدمت كرد و حكمش از حكم يادشاهان نافذتر بود و از اين بيانات مى توان نتيجه 
كرفت كه غشائرق در عهد خود شخصيتى مقتدر بود .و با ذيدة اسائيد فراوان و در اختان .داشتن كتب و اصول روايى متعدد 


اين جهت به رشد علم و دانش واقعاً خدمت نمود. 


علاوه بر غضائرى بزركك,ء نجاشى با فرزند اين مرد يعنى احمدين حسين معروف به ابن الغضائرى دوستى و همكارى داشت(0) 


و با او و شيخ طوسىء به طور 
همزمان از محضر ابوعبدالله غضائرى استفاده نمود(2) و جنان كه مى دانيم كه اين دو 


دانشمند نيز از كسانى هستند كه در زمينه ى رجال حديث و شناسايى اصول و مصنّفات شيعه كام هاى بلندى برداشتند» هرجند 


جنان كه در جاى خود خواهد آمدء از آثار ابن الغضائرى _ جز مواردى اندكك _ ديكر جيزى باقى نمانده است. 


ديكر از شخصيت هايى كه نجاشى با وى مذاكره علمى داشته است, مى توان از علم الهدى شريف مرتضى نام برد كه ظاهرآ 


نجاشى كتاب فهرست خود را بنا به درخواست او تأليف نمود.(/) علاوه بر آن يس از وفات سيد مرتضىء نجاشى متكفل 
غسل او كرديد.(4) بنابراين مى توان كفت كه ابوالعئاس نجاشى به دليل شرايط خاضّى 

كه در أو جمع شده بود يعنى: 

اؤلا: خود از خاندان و دودمان عرب بود. 

ثانيا: عرب شناس ماهر و كم نظيرى بود. 


١/8/8: ص‎ 


-١‏ در ترجمه او به رقم 8 مى نويسد: «هو استاذنا (استادنا) و شيخنا و من استفدنا منه). 


.8/١ نجاشى, به رقم 0182 شيخ طوسىء رجال؛‎ -١ 
.177: عسقلانى» لسان الميزان» 3/1817 با رقم‎ -" 
دكاتا‎ 

وك منود تورفها العدايف ا 

*- نجاشىء به رقم ٠٠١‏ و .1١88‏ 

00 


8- همانجا به رقم 70004 


ثالثآ: اساتيد وى مجتهدان فن رجال بودند. از جمله: ابن نوح سيرافى» حسين بن عبيدالله غضائرى.... 
رابعآ: او فقط همين يكك رشته را انتخاب كرده و عمر يربركتش را وقف اين علم نمود.(١)‏ 


علم رجال كردد و اثرى يديد آورد كه ازطرف دانشمندان يس از خود به عنوان بهترين سند رجالى شيعه تلقَى كردد.(؟) 


ترقى را طى نمود و جنان كه خود تصريح مى كند در زمان ابن الجندى _ كه از اساتيد او بود و نيز به وسيله ى او_ رسماآ به 
صف مشايخ بيوست.(20 واز آن جا كه وفات 


اع النشوف سوال غناو ل كزارقن شندة ادكه مادو نظر زف سال قري عاشي (9/ )تمن كران تحيعه كرقة كد 
نجاشى قبل از سن 7 سالكى از اساتيد مسلم حديث و رجال بوده است. به اين ترتيب بايد كفت: حدس بعضى از بزركان كه 
معتقدند نجاشىء با تأثّر از شيخ طوسى در نككارش «فهرست»» به تأليف رجال خود اقدام كرده استء يايه و قوت جندانى 
ندارد.220 


؟_"_؟_معرّفى رجال نجاشى و بررسى انكيزه ى تأليف 


جنان كه كفته شد» كتاب نجاشى با عنوان: «فهرست اسماء مصنفى الشيعه» در اصل به انكيزه ى معرّفى آثار و كتب شيعه؛ و نيز 
رد اعتراض بر كسائى 'وشته شد كه معتقد يوذنل شيعيان فاقد آثار علمى و فرهكى من باشند. اما به دليل آن كه تجاشى دو 
ترجمه ى مؤلّفان كتب اطلاعاتى ذيقيمتى يبرامون وضعتت راويان و مؤلّفان داده استء اين كتاب از همان آغاز تأليف به 
عنوان يكك نسخه رجالى توججّه دانشمندان را به خود جلب نمود. وكرنه كتاب ابتداءًٌ به عنوان يكك سند رجالى به رشته ى 


تأليف درنيامد.(0) نجاشى خود در بيان انكيزه تأليق كناب هن 'لويسلة اميق 


متذكر نكته الى شدم كه سيد شريف (مرتضى) _ كه خدا بقاى او را طولانى و توفيقاتش را مستدام نمايد_ خاطرنشان ساخته 
بود و آن نكته عبارت از بيان اعتراض كروهى از مخالفان ما بود كه مى كويند: شما شيعيان فاقد سوابق علمى و تصنيفات مى 
باشيد. البنّه اين اظهارات از طرف كسانى كه اطلاع روشنى از وضع شيعيان 


1١834:ص‎ 


-١‏ شريفى»؛ ميرعلى؛ مقاله ى رجال نجاشى مهم ترين كتاب رجالى شيعه. 

1- شبيرى زنجانى» مقدّمه ى رجال نجاشىء ؟. 

1- نجاشىء, رجالء به رقم .5١07‏ 

- مصطفوىء اختيار معرفه الرجال» مقدّمه ى كتاب. 

معدن أون فا مد كر ايم انه ينو ددة ايت كو كنات عام في سكو رحا مرضوعا با يكديك رز طارت ارق زور ادر كين 


رجا مقف اصلة تددن با أوعات ر اسر ال رارك سهد ا قات هاف ناض ادن قوة شروت الدردان يقل 
است و معمولا مسائل مهم در كتب رجالىء عبارت از روشن كردنوضعيّت راويان از نظر طبقه» توثيق يا تضعيف و نيز ذ كر 
مواليد و وفيات مى باشدء برعكس در كتب فهرستهدف مؤلّف معرّفى كتب و مؤلّفاتى است كه ارباب تصنيف نكاشته اند و در 
اين كونه كتب جرح و تعديلروات» با توه به طبقات و ديكر مسائل رجالى موضوعيت ندارد. در اين باره نكك: ميرشريفى» 
مقاله: رجالنجاشى مهم ترين كتاب رجالى شيعه. 


نذاوتدة تأتلى ذ ايان اناق تداشكه انلويه موقفيت غلمى نو كاري سركذشت علنايشان واقف تبودة اندءيا ادي اذ 
دانشمندان ملاقاتى نكرده اند تا مقام علمى آنها را بشناسند» بسيار طبيعى است. اما كسى كه از حقيقت ناآ كاه و بى خبر است 
طبعا او حبجت و دليلى عليه ما ندارد. من از آ ثار شيعيان آن قدر كه در توان داشتيم جمع آورى نمودم اكرجه نتوانستم به همه 
ى كتاب هاى آنان دست يابم» زيرا اكثر كتب شيعيان فاقد دسترسى است و اين تذكر را براى كسانى مى دهم كه در آينده با 


كتبى برخورد مى نمايند و من در فهرست خود از آن يادى نكرده ام.10) 


يس از اين مقدّمه نجاشى نخست به معرّفى شش نفر از نويسند كان شيعه در طبقه ى ياران على عليه السلام يرداخته است و 
سس بةترصيه ع ماحان اصول. وك “شيعه واشدابائدق آكان داق زوق ع آرت هر لف كناب ذوابة فسنت مجموعا 
8 فنفر از مصنّفان شيعه را كه در فاصله ى قرن دوم تا ينجم هجرى زندكى مى كرده اند» مورد تعريف قرار داده است كه از 
اين عدّه بسيارى در شمار اصحاب و راويان امامان /اقرار دارند. ضمتة او عدّه اى از مؤلّفان و راويان شيعه را نيز در خلال 


ترجمه ى ديكران معرّفى كرده است.(7) كتاب صرفا به معرّفى نويسند كان شيعه و آثار 


آنان اختصاص دارد و اسامى نويسندكان بر حسب حروف الفبا تنظيم شده است. نكته ى ديكر آن كه كتاب به دليل اطلاعات 


ذيقيمتى كه در حوزهى علم رجال دارد از سوى دانشمندان به رجال نجاشى معروف شده است. 
؟'_"؟_"_ارزيابى سيره ى نجاشى در «رجال» 


تا آن جا كه بررسى كتاب نجاشى نشان مى دهدء اين دانشمند در بيان اظهارات خودء از تحقيق كامل برخوردار بوده و اصول 
و ضوابط علمى را مدنظر قرار داده است و دليل اين مطلب اختلاءف تعبير وى در ترجمه ى اشخاص مختلف و مواضع 
كوناكون كتاب مى باشد. نجاشى برخلاف شيخ طوسى فردى كثير التأليف نبود. او جنان كه خود توضيح داده استء آثار 


محدودى به وجود آورد كه مهم ترين آنء همان «فهرست اسماء مصنفى الشيعه) يا «رجال» او مى باشد.20 از اين رو بايد 


كفت: اين كتاب على رغم حجم اندكش» حاصل يكك عمر تحقيق و مجاهدت علمى اين دانشمند است. جنان كه قبلا كذشت 
نجاشى در تأليق ايخ كتات» سيره فى استاد يؤر كك هود يعتى غشائرى :را تعقبن تموة. او علاوه بر آن يا فرؤثك ابق واتشميد 
علق احمدية تسيق فساز كفت وابن يدوو سرهر دواز وجاليوق و تسخه شتاسان يزر كه شيعة بوذه اثك و ميخصوض] 
احمدبن حسين خود در زمينه ى معرّفى اصول روايى و مصِنّفات شيعه صاحب كتاب و داراى فكر و نظر بوده است.(45 در 


عين حال 
ص:١91١‏ 
١‏ - نجاشى» رجال» ”. 
ا سبحانى» لتلعسشرفوة 


؟- شيخ طوسىء فهرست»١‏ و ”. 


با وجود آن كه نجاشى در حدود بيست مورد در كتاب خود از آثار و نظرات احمدبين حسين استفاده كرده استء اما جون در 
اخك ابق فظرات سماع و قراتتى لداع است» انها با غباراى 'فظيرة «قال الخمديق اللعسين وحمه القهايا وذكر الحمدين الحسين 
رحمه الله»» كيفتتت اخذ خود را روشن مى سازد كه اين خود قرينه اى بر دقت و امانت علمى او مى باشد.(1١)‏ هم جنين مطالعه 
ى كتاب نجاشى نشان مى دهد 


كه اين دانشمند در بيان اظهارات خود تنها ناقل آراء كذشتكان و به عبارتى مقأمد صرف نمى باشد و با آن كه احترام فوق 
العاده به مشايخ خود مى كذارد. معهذا در بسيارى از موارد به نقد علمى نظرات مشايخ و عقايد دانشمندان قبل از خود 
مبادرت مى ورزد و دليل آن همان تحقيق و تماس هاى شخصى او با نويسند كان يا مصادر موجود در عصر خود بوده است 
مثلا در ترجمه ى علتّبن محمّر.دبن شَيْرَه قاسانى مكنى به ابوالحسن مى نويسد: «او فقهى فاضل و محدّثى يركار بود. احمدبن 
محم دبن عيسى او را مورد لعن قرار داد زيرا مدّعى بود كه از وى عقايد نادرستى شنيده است اما در كتاب هاى اين شخص 
حجيزى كه براين مطلب دلالت كند وجود ندارد.)2)72 


برعكس اين مورد؛ در مورد جعفربن محمّدبن مالكك فزارى يس از تضعيف شديد_ از نَظر مذهب و روايت _ مى نويسد: «١من‏ 
ثمى :داتم جه كوه بعضى أل مشابخ ما از جملهاى ابوعلى بن همام و أبوغالب ؤرارئ كه دا رحمعقان كنده از اين شخص 
روايت كرده اند.)(2*0 


روش نجاشى به اين صورت بوده كه در معرّفى يكك كتابء اككر كتاب داراى نسخ متعدّد بوده استء اين نسخ را وارسى كرده 
و اختلاف اين نسخ» سالم يا مخدوش بودن آنها و نيز ضعف و قوّت سند و طريق هر نسخه را متذكر شود. به همين ترتيب او 
در شرح حال راوى يا صاحب كتاب مسائلى جون: توثيق يا تضعيفء كيفتت اخذ و تحمل حديث؛ عصر و طبقه ى راوى؛ 
مذهب صحيح يا سوء عقيده؛ وابستكى به فرق انحرافى و ميزان آنء مشايخ و شاكردان وىء توأ و وفات» مولد و موطن و 
مكان وقاظ را حرو عه #رار يواعد و عذ اكد لضاف را كه مدبية ا رر ةمس ى ترى افاكتن ارمح عدي 
حديث يا جز به واسطه ى فلاءن شخصء ديكر روايت و ملاقاتى با فلان امام عليه السلام نداشته است كه اين ها همه بيانكر 
دقث و ظرافت در كار اين دانشمتد است: اكر راوى از نظر سوء حافظة» يا تقض عقيو همائدد كور يا اخعلال حواس يااحتى 
مدقيو شوق تن با راق ماف كل وده ها نشي | وك امو زعتو معي لاك ملل كر سن لقره نيزا أسروض اف إن شب فى زاك ور 
ضبط دقيق فرد يا حفظ و سالم نكّهدارى نسخه هاى حديث» توليد مشكل كند. او هم جنين در معرّفى اشخاص اطلاعات 
خوبى از نظر بستككى و نسب آنها به قوم, قبيله و خاندان هاى عرب آورده است و با توه به اين كه او خود عرب ودر علم 


انساب متخصّص بوده استء. كتاب وى از اين نظر متضمّن فوايد فراوانى است. ضمنآ يكى از كتاب هاى 
ص:١9١‏ 


-١‏ اين موارد را دقيقآ نكك: بهبودى. معرفه الحديث ١‏ الى 25 تحت عنوان: مسودات ابن الغضائرى. 
ماقي يدرف قوع 
''- همانجاء به رقم .51١1‏ 


نجاشى كتاب «انساب بنى نصربن قعين و ايامهم و اشعارهم» مى باشد.(١)‏ 


7_ "_ ع نمونه هايى از رجال نجاشى 


در تأبييد آن جه در سبكك و سيره ى نجاشى بيان كرديد ده ها شاهد و قريئه از كتاب او وجود دارد كه همكى مود رعايت 


فوازين على وتذقك نظراابن والشبكد اسث. انا ضرفا ب جهت لموله به ذ كر قد موزة بسثده مق شوة. 


الف) در مورد بريدبن معاويه آورده است كد: «بريدبن معاويه؛ ابوالقاسم عجلى» عرب نزاد؛ از راويان امام باقر و امام صادق 
عليهما السلام است. در ايام ابوعبدالله وفات يافت. او فقيه و از جهره هاى بسيار معتبر شيعه و صاحب منزلت در نزد امامان بود. 
احمدبن حسين غضائرى كفت كه وى كتابى از بريد را ملاحظه كرده كه به واسطه ى على بن عقبه بن خالد اسدى روايت 
شده بود. من نيز به خط ابوالعئباس احمدبن على بن نوح ديدم كه اين استاد يس از ذكر سند از عليئبنحسن بن فضال نقل نمود 
كه بريد متوفى ١8٠‏ هجرى مى باشد.)(1) 

ب) در مورد اسحاق بن حسن به رقم 178 مى نويسد: «اسحاق بن حسن بن بكران مكنى به ابوالحسن عقرائى خرمافروش و 
سماع فراوانى داشت اما در مذهبش ضعيف بود. در كوفه او را ملاقات نمودم و وى در آن جا اقامت كرده بود. او كتتاب 
كلينى را بدون واسطه از او روايت مى كرد. در آن تاريخ كسى نبود كه بى واسطه از كلينى روايت كند. (امَا من جون او را 


ضعيف مى دانستم) با وجود قلت واسطه ازاو سماع نكردم او داراى كتابى به نام «رد بر غلات) و... بوده است.» 


فراوانى شنيد و به دست آورد اما در اواخر عمرش دجار اضطراب و اختلال كرديد. جدّش و يدرش در ايام آلحماد و قاضى 


ابوغسرة اق بز ركان سكتداع ابقداديه شمانى رفسل 


آن كاه يس از شرح كتب اين فرد مى نويسد: «من اين استاد را ديده ام. او دوست من و يدرم بود. ازاو مطالب فراوانى ياد 
كرفتم اما در عين حال ديدم كه اساتيد ماء او را تضعيف كرده اند. لذا ازاو نقل روايت نمى كنم و از او يرهيز دارم. او در 
افييانك قر يوه اشعار تقرف سه براق و كط حوري واشية خداوقه او وا وحبق كس وان خطاها شرن در كدو او كوسال 


6١١‏ بدرود حيات كفت.0(*) 
حارث بن عبد يغوث بن كعب بن حارث بن معاويه بن وائل بن مرادبين جعفىء او ابوجعفر عليه السلام و ابوعبدالله عليه السلام 
رادركك نمود. (تصريح به روايت نمى كند) و در ايام امامت ابوعبدالله عليه السلام صادق در سال ١١8‏ هجرى در كذشة. 


١917:ص‎ 


.1017 نجاشى به رقم‎ -١ 


-١‏ همانجاء به رقم /2701 ضمنآ نجاشى سند را ذكر كرده است. 


*- نجاشىء به رقم 7017. 


از جابر كروهى روايت كرده اند كه همككى مورد طعن واقع و تضعيف شده اند از جمله عمروبن شمّرء مفضل بن صالح؛ منخل 


فروع احكام به ندرت رواياتى وارد شده است.)(1) 


نجاشى آن كاه كتب جابر را نام مى برد كه اكثرآ در رشته ى تفسير» فضايل و مسائل تاريخى است و توسّط همان افراد غير 
موثق روايت شده است. و سيس مى افزايد: «به جابر كتب و روايات ديكرى از جمله ى رساله ى ابوجعفر عليه السلام به اهالى 
بصره را نسبت داده اند كه قطعآ جعلى و ساختكى است و خداوند به حقيقت امر آ كاه تر است.)(7) 


)سوه يوست رد عقن يحلى فى تو مسد ة واو اذ اعاك كرقه شخصي هرق اقاقلي الحوية بر 1 نقات نل مع 


بودند كه او داراى كتابى است اما به 
عقيده ى من كتابى كه به او نسبت داده اند» از تأليفات محمّدبن قيس بجلى است.2)50()0 


وانوب اكور ترجي نشسلية سعد ارود تداق عتما و سعة التق #اقتري خضي عر كبن ا عمل زد كان ساك اق 
او جز عبيس بن هشام كس ديكر نقل روايت ندارد و خود او از راويان ابوعبدالله صادق بود و از ابوبصير نيز نقل روايت دارد. 
مشمعل داراى كتاب ديات است كه آن راء وى و برادرش حكم مشتركا نوشته اند.) 


آن كاه نجاشى طريق روايى خود رااز محممدبن جعفر مودّب تا عبيس و او از مشمعل و حكم نقل مى كند.(2) 
"ا_"_ ه_بازشناسى سيره ى محدثان شيعه به روايت نجاشى 


تكنداى ديكرى كه دن بروسى رحال تحاشىن يايد به آن توه تمودة اشتاين با سبكف وسيرةى محذثان شيعه از رهكذر 
ظالعهى راي كنات اليك وبابد كفت كدابع كتاف ارماك نكويو كراوشكري امبق ب قلاشن فاق محففان شبعة دن حوره 
هاى علمى و دينى است. با مطالعه ى كتاب نجاشى انسان در جريان مجاهدت هاى علمى بز ركانى قرار مى كيرد كه در فاصله 


ى قرن دوم تا قرن ينجم هجرى با كمال دقّت و مواظبت» مواريث علمى 


1١97 ص:‎ 


.807 همانجاء به رقم‎ -١ 
.807 همانجا به رقم‎ -١ 

“- قليل الحديث از الفاظ جرح نيست اما همين قدر مى رساند كه شخص در امر حديث مايه اى به همنرسانده است. صالح. 
4 . 

- نجاشىء به رقم .177١‏ 

ه- همانجاء به رقم .١1١70‏ 


شيعه را حفظ نمودند» در مسير تكميل و توسعه ى آن هزاران اثر يديد آوردند و خصوصا در رشته ى حديث آثار بزركى به 
ياد كار كذاشتند. كتاب نجاشى در واقع ذافة الحعارقن: اليك قد ذو ناخو انود اطاكعانف :ووشتي. مراموة عض ره سان سك ب 
يايكاه هاى حديث شيعه؛ روابط حوزه ها با يكديكرء راويان و اصحاب ويزهى امامان شيعه» كيفيّت تماس و روايت از امامان» 
كارو عضتتات حنيشن ةدنك بو مواقلتك فليا كط هديك تعاباى غلذية و عرق آثاق ال سي مخ ريق باز شناسن 
نسخه هاى سالم از نسخ جعلى و محرّفء اصول و ضوابط جرح و تعديل و... به دست مى آورد و بدون شكك براى محقّقى كه 
در رشته ى تاريخ حديث شيعه به مطالعه يرداخته و سير تحوّل آن را مدّنظر قرار داده استء از مراجعه و تدبّر در كتاب نجاشى 
وى را كريزى نيست. در تأييد موارد فوق» قرائن بسيارى مى توان اقامه نمود كه در مباحث آينده نيز به مواردى از آن اشاره 


فى شوك 
'"_؟_ بررسى «فهرست» شيخ طوسى 
اشاره 


سومين اثر رجالى شيعه در دوره متقدّمان كتاب «الفهرست» تأليف شيخ الطائفه ابوجعفر محمّدين حسن طوسى است. اين كتاب 
نيز جنان كه از نام آن بيدا است به عنوان اثرى نوشته شد كه بيانكر اسامى كتب و مؤْلّفات شيعه باشد امنا از آن جا كه در جنب 
اطللاقانك كتات شناشي »قوايد:وحالق كوقاكوقى كر ان وده عى شود از سوين داتشمتداذبه عنواة يكن :اذ يخهار كتان اصلن 
رجال شناخته كرديد. 


در مورد شيخ طوسى كفتنى است كه سه كتاب از جهار كتاب اصلى شيعه در حوزه ى رجال؛» حاصل مساعى اوست. از اين 
سه كناب ذو كنات تاليق او نودة و كنات سوم نيز با عنوان: «اختيار معرفه الرجال» جنانكه كذشت حاصل املاى او به 


شاكردان من باشد: 


اما در مورد كتاب فهرست؛ شيخ طوسى نيز همانند نجاشى كتاب خود را به انكيزه ى معرّفى كتب و مصنّفات شيعه نوشته 
است. اين مطلب از مقدّمه ى او بر اين كتابء به دست مى آيد واز آن جا كه اين مقدّمه حاوى نكات سودمندى در بيان 
فلسفهى نككارش كتاب مى باشدء نخست به ذكر اين مقدّمه و سيس به ارزيابى آن مى يردازيم. شيخ طوسى يس از حمد و 
ستايش خداوند و صلوات بر رسول و آل وى مى نويسد: «امَا بعد جون ديدم جماعتى از بزركان حديث ماء فهرست كتب 
اماميه و تصانيف و اصولى كه از آن روايت مى كنند راء نوشته اما هيج كدام همه يا اكثر آنها را ننوشته اند بلكه هر كدام آنها 
كه دراين باره جيزى نوشته استء تنها غرض وى آن بوده از كتاب هايى كه مخصوص به روايت اواز آنها بوده؛ يا كتاب 
خانه ى وى مشتمل بر آن كتب بوده؛ فهرستى داشته باشد و به اين ترتيب هيج كدام متعرّض ثبت همه ى آن كتاب ها نبوده 
مكر اذاه را كد «ابوالحنين احمدين عسين بن عبيدالقة_ابى الغضائرئ .به آن برداعت و آنه دو كتابى است كه وئ 
نوشته است: يكى درباره ى «مصنّفات» و ديكرى درباره ى «اصول» كه به قدر امكان و توانش همه ى آنها را فهرست بردارى 
كرده بود كه متأس فانه اين دو كتاب را هيج يكك از اصحاب ما نسخه بردارى نكرد و احمدبن حسين نيز كه خدايش رحمت 
كمد باهر كك زوذورس | أؤ نيا وفت و يعضى از وركه اقل 1ن دو كتايد را عسائقد ذيكر عيش _عنان كه يعف ال أتها تقل 


كرده اند_ از بين بردند. 


واز سوى ديكرء هنكامى كه از ناحيه ى «شيخ فاضل»_ كه خداوند تأييدش را مستدام نمايد_ به طور مكرّر اظهار 


١95: ص‎ 


تمايل و تأكيد مى شد كه من به اين مهم اقدام كنم و او را مشتاق تأليف جنين اثرى مشاهده كردم به تأليف كتابى در معرّفى 
آثار شيعه ببرداختم كه مشتمل بر ذكر مصئّفات و اصول باشدء اما آنها رااز هم جدا ننوشتم زيرا در بين صاحبان تصنيف 
كسانى بوده اند كه داراى اصل نيز بوده اند و دراين صورت لازم مى كرديد كه نام او در هر دو كتاب آورده شود واين 
باعث طولانى شدن بحث و كتاب مى كرديد. 


من اين كتاب را برحسب حروف الفبا از «همزه) تا «ياء» مرتّب كردم تا براى جوينده؛ دستيابى به آن جه كه مى خواهد نزديكك 
و حفظ كردن آن آسان باشد ودر نظر نداشتم نام اشخاص را به ترتيب عصر و زمانشان مرتّب سازم, ازاين رو وجه بسا 
كسانى كه از نظر زمانى عقب تر از اشخاص ديككر بوده, اما در مقام ذكر در اين كتاب مقدّم شده اند. زيرا هدف جيز ديكرى 
است. و هنككامى كه از مصنّفين و اصحاب اصول ياد مى كنم لازم است درباره ى جرح و تعديل آنها واين كه روايت آنها 
قابل اعتماد است يا نه و آيا اعتقاد آنها بر حق است يا از مخالفين هستندء اشاره اى داشته باشم. زيرا بسيارى از مصسنّفين و 
اصحاب اصولء كرايش به مذاهب انحرافى بيدا كرده اندء اككر جه نوشته هاى آنان قابل اعتماد است... و با اين حال مدّعى 
نيستم كه همه ى كتب و نوشته هاى آنها را فهرست بردارى كرده باشم» زيرا اصحاب ما در كشورها و نقاط دوردست يراكنده 
اند و به اين جهت اصول و مصئّفات آنها قابل ضبط و كنترل نيست. نهايت آن كه در اين كار موظف به كوشش بوده ام و در 
آن جه توانايى داشته ام و قدرت و امكاناتم اجازه داده استء به استقصاى كتب يرداختم. من اين كار را براى تقرّب به خداوند 
انجام داده ام و از او اميد ياداش دارم و اميدوارم حق آن شيخ فاضل را نيز ادا كرده و اين كار موافق درخواست او صورت 


"_ ؟_١_ارزيابى‏ و تحليلى بر مقدّمه ى فهرست 


درستى است و بايد افزود كه از قرن سوم به بعد فهرست نويسى در بين دانشمندان اسلامى متداول كرديد و نوعآ دانشمندان به 
ثبت اسامى كتاب هايى كه در كتاب خانه ى خود داشتند و يا كتاب هايى كه مورد استفادهى آنان بود» اقدام مى نمودند و 


عنداللزوم از آن استفاده مى كردند.(75) وحتّى از بعضى از عبارات فهميده مى شود كه اين كار فراتر از يكك اقدام 


شخصى بوده و فهارس دانشمندان براى ديكران نيز قابل استفاده بوده است. جنان كه نجاشى در ترجمه ى ابراهيم بن سليمان 
بن ابى واحد مى نويسد: «له كتب ذكرها بعض اصحابنا فى الفهرستات لم أرمنها شيئا.»(90) و اجمالا از كسانى كه قبل از شيخ 


طوسى و نجاشى اقدام به نككارش فهارسى در معرّفى كتب شيعه كرده اند و به شهادت متن «فهرست» طوسى و «رجال» نجاشى 


اثر آنان مورد استفاده اين دو دانشمند واقع شده» مى توان از احمدبن عبدالواحد بزاز معروف به 


١916:ص‎ 


-١‏ شيخ طوسىء فهرست»ء ١‏ تا "0 قربانى» 97_ 48 با اندكى تصرّف. 
؟"- قربانى؛ 47. 


"- نجاشىء به رقم 15. 


ابن عبدون» محمّدبن جعفر موب معروف به ابن بطه» جعفرين محمّدبن قولويه» محمّدبن حسن بن احمدبن الوليد» شيخ مفيد. 
شيخ صدوقء» سعدين عبدالله اشعرىء عبدالله بن جعفر حميرى» علم الهدى سيد مرتضىء ابوالحسين محمّدبن على بن مفضل» 
حسين بن حصين العمىء ابوعبد الله محم .دبن على بن شاذان قزوينى» ابومحم.د هارون بن موسى معروف به تلعكبرى, ابوعلى 
محمّدبنهمام بن سهيل كاتبء محمّدبن اسحاق (ابن النديم)» ابومحمّد حسن بن محمّدبن سماعه. ابن الجنيد» محمّدبن احمدبن 
على اسكافىء ابوالقاسم حميدبن زياد دهقان, ابوعبدالله محمّدبن ابراهيم العلوى, ابوالفرج محمّدبن موسى بن على بن عبد ربه 
قزوينى» ابوالحسن عليّين محمّد ماجيلويه» ابوجعفر احمدبن محمّدبن عيسى اشعرى. ابوالحسن على بن حاتم قزوينىء ابوالعباس 
محمّدبن جعفر رزاز» ابوجعفر محمّدبن عبدالحميدبن سالم عطار و بالاخره ابوالحسين احمدبن عبيدالله غضائرى» معاصر نجاشى 
و شيخ طوسى ياد نمود و وجود اين فهارس خود مبين كثرت مؤلّفات شيعه و اهتمام علماى اين مذهب در تدوين علوم» خاصه 


رشته هاى فقه» حديثء كلام و تفسير مى باشد. 


١1"_؟_ 7-١‏ شيخ طوسى تصريح مى كند نخستين كسى كه در شيعه به فكر افتاد اثرى جامع و مانع در زمينه ى اسامى 
كتب و مولّفات يديد آورد ابن الغضائرى بود كه او در اين خصوص دو كتاب تأليف كرد. سيس اضافه مى كند كه مؤلّف اين 
دو كتاب به طور نابهنكام از دنيا رفت و كتب او نيز قبل از نسخه بردارى توسّط بعضى از بستكانش نابود كرديد. در عين حال 
شيخ طوسى و نجاشى هيج كدام توضيحى بيرامون علت وفات ابن الغضائرى و از بين رفتن آثار او نداده اند. اما در يكك نكته 
نمى توان ترديد نمود و آن اين كه ابن الغضائرى و يدر او عبيدالله» هر دو از ناقدان فن به شمار رفته و در زمينه ى معرّفى 
غلاءت و راويان ضعيف و مجهول الحال و بى اعتبار دانستن روايات ضعيف و نسخه هاى مخدوش هيج كونه سازش و 
مصلحت انديشى نمى كرده اند. جنان كه يكى از آثار ابن الغضائرى را كتاب «ضعفااى او دانسته اند و شيخ آغابز ركك تهرانى 
معتقد است با فرض صححت انتساب اين كتاب به ابن الغضائرى كم تر كسى است كه از طعن او جان سالم به در برده باشد.(١)‏ 


بااين 


اوصاف بعيد نيست كه مركك ابن الغضائرى و از بين رفتن كتب او با خط فكرى و سبكك و سيره او در جرح و تعديل روات 
ارتباط داشته باشد. ضمنا مطابق بعضى از قرائن نجاشى كتاب ابن الغضائرى را به صورت نسخه ى مسودّه در اختيار خود 
داشت اما جون اين نسخه فاقد سماع و قرائت بوده استء نجاشى صرفا با تعابير» «قال احمدبن الحسين» يا «ذكر احمدبن 
الحسين» از آن نقل مى كند و به عقيده ى بعضى از محقّقان اين نسخه در قرن هفتم به طور و جاده اى در اختيار علامه حلى 


قرار كرفت و او نيز يس از احراز صبّعت انتساب آن به ابن الغضائرى در مواردى جند از آن استفاده نمود.(؟) 


١98:ص‎ 


-١‏ تهرانى» 5/19٠‏ و .٠١/84‏ جعفر سبحانى از قول ميرداماد در كتاب كليّات فى علم الرجال» ٠‏ در موردابن الغضائرى مى 
نويسد: «هو الّذى قيل فيه قل ان يسلم احدآ من جرحه أو ينجو ثقه من قدحه.) 


-١‏ بهبودىء معرفه الحديث؛ © لكن شيخ آغابزركك در الذريعه» ٠١/84‏ مى نويسد: رجال ابن الغضائريؤبه الضعفاء معروف 


آورد. نام اين كتاب در اجازات مشايخ حديثى به ثبت نرسيده وساحت ابن الغضائرى از انتساب به اين كتاب مبرًا است. آيت 
الله خويى نيز معتقد است كه كتاب رجالابن الغضائرى از مواردى است كه عدّه اى آن را يرداخته و به نام ابن الغضائرى رواج 


داده اند در اين مورد نكك:معجم رجال الحديث» ؟7١٠١/1.‏ 


غير از اين كتاب كتب ديكرى نيز به اصرار اين شخص نوشته است. از جمله: «تهذيب الاحكاماء «رجال»» «الغيبه)» «العده فى 
اصول الفقه)ء «الجمل و العقود)» «الاقتصاد الهادى الى طريق الرشاد) و... 


اما در عين حال در هيج كجا روشن نمى سازد كه مراد از «شيخ فاضل» جه كسى است وو اين از معمّاهاى حيات و زندكى 
علمى شيخ طوسى است كه تاكنون به طور دقيق كشوده نشده است. بعضى از بزركان(1) احتمال داده اند كه مراد از اين 


شخص «شيخ مفيد) يا «عبدالعزيزين البراج» باشدء اما در تأبيد اين احتماللات قرائن كافى وجود نداردء همين قدر مى توان كفت 
كه «شيخ فاضل» نفوذ زيادى بر شيخ طوسى داشته70) و شيخ به صلاح انديشى اين فرد خط بخصوصى در رد و قبول 


اخبار» جرح و تعديل روات و به طور كلى حفظ حوزهى شيعه و مواريث مكتب انتخاب نمودء از اين رو ياره اى از محمّقان 
احتمال داده اند اين فرد» يكى از شخصيّت هاى سياسىء» مذهبى از خاندان بنونويخت بوده است كه شيخ طوسى با برخوردارى 


ال حماية او #والتكديه دكارش وواتشار ا ارصر دير داذ 1 


؟'_5_١58_‏ شيخ طوسى در كتاب «فهرست» متعرّض ترجمه ى نهصد نفر از صاحبان تصانيف و اصول شده ودر حدود 
دو هزار كتاب از آثار شيعه را معرّفى كرده است.(6) لذا در زمينه ى كار او بايد كفت او با تأليف اين كتاب خدمت بز ركى 


0 


جامع تشيع انجام داد» زيرا موجب كرديد تا بسيارى از آثار و مواريث شيعه در رشته هاى مختلف معرّفى كردد. اما از نقطه نظر 
رجالى كتب او غناى كتاب نجاشى را ندارد و با توه به اين كه اين دو دانشمند كتب و مأخذ مشتركى در اختيار داشته اند» 
مطمئنآ شيخ طوسى _در ترجمه ى راويان و مولفان _ بسيارى از اطلاعات رجالى خود را ذكر نكرده است. البنّهِ نسبت به 
كتابى كه غرض آن معرّفى آثار شيعه است اين مطلب فى نفسه اشكالى ندارد. اما با توجه به اين كه شيخ در مقدّمه ى كتاب 
صريحا وعدهى جرح و تعديل روات و معرّفى آراء و عقايد انحرافى را مى دهدء نيرداختن به اين مسائل در ترجمه ى روات؛» 
بسيار سؤال برانكيز است. به طورى كه اين سؤال از ديد بسيارى از محقّقان يوشيده نمانده است. علّمامه تسترى در «قاموس 


الرجال» مى نويسل: ١شيخ‏ طوسى 


١917: ص‎ 


-١‏ تهرانى» 0 بايد توجه نمود كه منظور از شيخ فاضل نمى تواند شيخ مفيد باشد زيرا بسيارى از آثارشيخ طوسى كه به 
درخواست «شيخ فاضل» نوشته است بعد از وفات «شيخ مفيد» تأليف يافته استء.جنان كه منظور از شيخ فاضلء» قاضى 
عبدالعزيزين البراج نيز نمى تواند باشد. زيرا قاضى نامبرده متوفى ١/5*هجرى‏ است و در عين حال در رديف معمرين نيز ياد 
نشده است و اكر در نظر كيريم شيخ طوسى نككارش«تهذيب» را در حيات شيخ مفيد و در سن 7١‏ سالككى آغاز نمود (١51ه),‏ 
اين زمان» زمانى است كه قاضينامبرده در شمار اطفال و يا حداكثر شاكردان شيخ طوسى بوده نه آن كه بتواند تكليفى براى 


شيخ ايجاد كنديا سبكك و سيره اى ييشنهاد نمايد. نكته ى ديكر آن كه قاضى ابن البراج از منكران حجّت خبر واحدء و دراين 
مطلب ييرو مكتب شيخ مفيد و سيّد مرتضى بوده است در صورتى كه شيخ طوسى معتقد به حجتتخبر واحد بوده و كتاب هاى 
تهذيب واستبصار را براين يايه نوشته است وو اين نيز قرينه اى است كه نشانمى دهد «شيخ فاضل» _ به عنوان مشوّق شيخ 
طوسىء نمى تواند قاضى ابن البراج باشد. 

؟'- آل بحرالعلوم» مقدّمه ى رجال الطوسىء .3١‏ 

*- بهبودى» محمّد باقر» كزيده ى تهذيبء مقدّمه. 


«دقرياتىئ؛ 1# 


در «فهرست» خود در مورد ابراهيم بن بكيربن ابى السمال جيزى نككفته با اين كه او واقفى مذهب بوده است در صورتى كه 


وى سيس اضافه مى كند كه: «نجاشى در مورد جرح و تعديل روات ادّعايى نكرده است ولى در كتاب هايش حتى الامكان 
نكات رجالى را متعرّض شده است لكن شيخ طوسى با اين كه وعده ى جرح و تعديل مى دهد اما جز در مواردى اندكك» 
ديكر به اين وعده عمل نمى كند.)(7) 


"ع ١_ه_مطلب‏ ديكر در شيوه ى جرح و تعديل شيخ طوسى به ميزان دقت اين دانشمند در بيان آرا و اظهاراتش باز 
مى كردد. در اين مورد بايد كفت به طورى كه در مقاله ى جهار كتاب اصلى علم رجال آمده است: «نمى توان بر همه ى 
كفته هاى شيخ بزركوار طوسى در زمينه ى رجال صحه ككذاشت و وجود ياره اى اشتباهات را در كتاب هاى ايشان ناديده 
كرفت و البنّه بايد اذعان داشت كه اين اشتباهات در كنار نظرات متقن و درست شيخ الطائفه ناجيز و نادر است. محقّق رجالى 
اين رو ز كار شيخ محمّد تقى شوشترى در سراسر كتاب تحليلى و جامع خود (قاموس الرجال) به موارد خطاهاى شيخ قدس سره 
در دو كتاب «الفهرست» و «الرجال» اشاره كرده و از جمله در فصل بيستم از مقدّمات كتاب مزبور نمونه اى از آنها رادر 


ترجمه ى «ابوغالب زرارى» نمايانده است.)2000 
١511‏ م_بايد توجه داشت كه مطالب فوق به معناى برهيز شيخ طوسى از مطلق نقد و انتقاد به راويان و مؤلّفان شيعه 
نيست. در مواردى شيخ طوسى به تضعيف و نامونّق بودن مؤلّفان و ارباب تصانيف اشاره كرده است. اما در مجموع مى توان 


كفت كه توثيقات شيخ به مراتب بيش از تضعيفات او مى باشد. جنان كه در ترجمه ى كشى و عتاشى» شيخ طوسى و نجاشى 


داشته اند. در صورتى كه اين نكته در «فهرست) شيخ وجود ندآزى لذاناءة سعد كرقق دورجال اسن اطالاعاظة يكور 
كامل تر و واقع بينانه تر منعكس شده است و احتمالا غرض شيخ آن بوده كه در نوشتن فهرست و رجال _ جنان كه خواهد 
آمد_ شخصيت هاى شيعه و آثار و مؤلّفات آنها كم تر مورد سؤال واقع شوند. 

٠"‏ ه_ بررسى «رجال» شيخ طوسى 

دومين تأليف رجالى شيخ طوسى كتاب «الرجال» مى باشد كه به «الابواب» نيز معروف است و علت اين وجه تسميه آن است 
كه شيخ طوسى در اين كتاب هشت هزار و نهصد نفر از راويان اخبار را به ترتيب دوران تاريخى از زمان رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم تا عصر هر يكك از امامان» طبقه طبقه آورده است. 


١918:ص‎ 


31/4 تسترئ‎ -١ 


طوسى از نظر خواهد كذشت. 
مع ويا 


؟- شيخ طوسىء فهرست,ء به رقم 097 و 206 نجاشىء به رقم 98 و .1١18‏ 


كتاب جهارده باب دارد كه سيزده باب آن به ذكر راويان و صحابيان رسول خدا و امامان شيعه:» اختصاص يافته و ياب 
جهاردهم با عنوان «فيمن لم يروعن الائمّه) ظاهرآ به ذكر كسانى اختصاص دارد كه يس از دوران ائمّه زندكى كرده و يااكر 
در دوران امامان بوده اند» توفيق مصاحبت و روايت از آنان نداشته اند. اين كتاب را نيز شيخ طوسى به درخواست «شيخ 
فاضل» به رشته ى تأليف درآورد جنان كه در مقدّمه مى نويسد: «من به درخواست مكرّر شيخ فاضل ياسخ مثبت دادم كه مى 
كفت: كتابى بنويسم كه مشتمل بر اسامى رجالى باشد كه از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و بعد ازاوازائمه ى 
معصومان تا زمان ولى عصر:روايت كرده اند. آن كاه از راويانى ياد كنم كه در زمان آنها نبوده اند و يااكر بودند از آنها 
روايتى نقل نكرده اند من اين كار را انجام دادم و كتاب را بر اساس حروف الفبا كه اوّلشُ همزه و خرش ياء است مرتّب 
كرده و نوشتم تا براى يابنده دست يابى و حفظ آن آسان شود. در حدّ كوشش و توانم وبه اندازه ى فرصت و مجالم كوشيدم 
تا اسامى راويان را به طور كامل جمع آورى كنم اما در عين حال تضمين نمى كنم كه اين كار مانع و جامع باشد زيرا راويان 
حديث از نظر شمارش قابل انتظام نيستند و به دليل كثرت و يراكندكى آنان در نقاط مختلف شمارش آنان امكان يذير 
ست :1100 


شيخ طوسى سيس مى افزايد: «من از مشايخ اماميه كتاب جامعى در اين باره نيافتم مكر كتب مختصرى كه هر يكك از مؤْلفين 
آن تنها به ذكر ياره اى از راويان يرداخته بود. به استثناى آن جه ابن عقده از راويان و شاكردان امام صادق عليه السلام جمع 
آورى نمود. زيرا او نهايت كوشش را در كار خود انجام داد. امّرا از رجال ساير امامان ذكرى به ميان نياورد و من در كتاب 
خود همه ى آن جه را ابن عقده آورده است ذكر مى كنم و سيس به ذكر اشخاصى مبادرت مى نمايم كه او از آنان يادى 
نكرده است.)(2)7 


اين بود مقدّمه اى كه شيخ طوسى بر كتاب رجال نوشته ودر آن از هدف و جكونكى تأليف كتاب سخن به ميان آورده است. 
اما در مقام ارزيابى كتاب بد نيست اضافه كنيم از اين نظر كه رجال شيخ راويان امامان را به ترتيب عصر و زمان طبقه بندى 


نموده است»02(6) كار شيخ كارى قابل ملاحظه و در خور توه است. زيرا 


بى بردن به عصر و طبقه راوى از مسائل مهم در علم رجال است. شيخ طوسى هم جنين متعهّد است كه موطن و سكناى راويان 
را حتّى الامكان روشن نمايد. اما از آن جهت كه در يكك كتاب رجالى» انسان به مسائل بيش ترى در باب رجال از نظر مواليد 
و وفيات» توثيق يا تضعيفء نيازمند استهء بايد كفت كتاب شيخ از اين جهات كارآيى لازم را ندارد و بلكه به نظر مى رسد 
كه كتاب حكم فهرست يكك كتاب رجالى را دارد تا يكك كتاب رجالى. به كفته ى علامه تسترى در قاموس الرّجال: ١كويى‏ 
شيخ طوسى در رجال خود در نظر داشته اصحاب معصومان را سرشمارى كند و راويان آنها را بشمارد مؤمن باشند يا منافق» 


امامى باشند يا سنّى» به اين خاطر او 
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"'- بحرالعلوم» محمّ دصادقء مقدّمه رجال الطوسى, 20. 


ابوبكر» عمر و عثمان و معاويه و عمروبن عاص و نظراى آنها را در رديف اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم برشمرده و 
زيادبن ابيه و يسر او عبيدالله بن زياد را در رديف اصحاب على عليه السلام و منصور دوانيقى را در زمره ى اصحاب امام صادق 
عليه السلام دانسته و لذا استناد به آن تا احراز نشود امامى اند جايز نيست.)(١)‏ 


كه وى صحابى كدام امام است. البنّه اين مسأله كلت ندارد و او در موارد محدودى نيز به توثيق راويان اقدام مى كند.(7) 


جنان كه نسبت به ذكر مذاهب انحرافى 


نيز_ هم جون واقفيه» فطحيه...._ بدون عنايت نيست. به همين ترتيب از نظر تضعيف راويان بدنام نيز شيخ طوسى خط خاصضى 
را در كتاب رجال تعقيب نمى كند. كرجه اجمالاء غرض او عدم تضعيف شديد است. كاهى شخصى را در جند جاى كتاب 
نام مى برد اما جز در يكك جا او را تضعيف نمى كند. همانند ابان بن عياش كه در صفحات 87 و ١87‏ بدون هيج كونه طعنى 
از او نام مى برد اما در صفحه ى ٠١2‏ در مورد او مى نويسد: «ابان بن عياش فيروز تابعى ضعيف» و از اين نمونه» موارد ديكرى 
نيز وجود دارد كه در كتاب «معرفه الحديث» به آن يرداخته شده است و نويسنده اين كتاب معتقد است: «اين نوعى جرح خفى 


به نظر مى رسد اين كار شيخ ادامه ى همان صلاح انديشى وى بوده كه در كتاب «فهرست» از آن سخن به ميان آمد. شيخ 
طوسى به اين ترتيب افراد معدودى را در كتاب «رجال» مورد تضعيف قرار داده كه رقم آنها از سى نفر تجاوز نمى كند. ضمنآ 
در مواردى او راويانى را در كتاب «رجال» بدون اشاره به ضعف نام برده است. اما جون از همين راويان در كتاب «فهرست» 
ياد مى كند به ضعف يا غالى بودن آنان تصريح مى نمايد كه از جمله ى اين افراد مى توان از احمدبن محمّد سيارى» وهب 
بن وهب ابوالبخترى» محمّدبن على القرشى مكنى به ابوسمينه» سهل بن زياد آدمى و سالم بن مكرّم ابوخديجه نام برد.0) از 


اين رو براى شناخت ضعفا از ديد كاه شيخ 
طوسى بهتر است هر دو كتاب «فهرست» و «رجال» اين دانشمند با هم مورد مطالعه قرار كيرد. 
"١‏ هش _١‏ توضيحى بر باب جهاردهم: فيمن لم يروعن الاثمّه عليهم السلام: 


كفتيم كه شيخ طوسى كتاب رجال خود را به جهارده باب تة تقسيم نمود و باب جهاردهم را با عنوان: «فيمن لم يروعن الاثمه:» 
نام كذارى كرد. شيخ طوسى خود در ذ تلسقه عن تكارشن أرق باب كل كر اليه أسلق كة كو ارق بات 


٠٠١:ص‎ 
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"- بهبودى» 65 و 606. 


6- بهبودى» 00. 


وى نام كسانى را درج نموده كه يس از عصر امامان زندكَى كرده يا در صورتى كه معاصر با امامان بوده اند سماع و روايتى 
از آنان نداشته اند.(١)‏ اما با مطالعه ى اين باب» خواننده كه كاه با اسامى 


راويانى روبه رو مى شود كه سماع آنان از امامان مورد تصريح علماى رجال از جمله خود شيخ مى باشد. بدين صورت كه 
شيخ علاوه بر درج نام آنان در باب جهاردهم, آنان را در باب هاى ديككر نيز _ به عنوان اصحاب ائمّه عليهم السلام ‏ درج 
كرده است. به عنوان مثال شيخ طوسى ثابت بن شريح را يكك بار در شمار اصحاب صادق عليه السلام و بار ديكر در شمار 
كسا كه ان العامة واس قداركد كك كرده انس د عي ارقن كلب رن معاوة اسدى را ركه بان كو شمان امتكاب افر 
عليه السلام » يكك بار در شمار اصحاب صادق عليه السلام و بار سوم در باب جهاردهم كتاب ياد كرده است و نمونه هاى 
ديكر عبارتند از: محمّدبن عيسى بن عبيد يقطينى» قاسم بن محمّد جوهرىء بكربن محمّد ازدىء ثابت بن شريح. و... كه شيخ 


الطائفه هر يكك از افراد را در جند موضع از كتاب رجال از جمله باب جهاردهم ذكر نموده است. 


مرحوم سيد محمد صادق آل بحرالعلوم در مقدّمه ى خود بر رجال شيخ مى نويسد: «طبيعى است كه اين مسأله در نككاه اوّل 
نشان دهنده نوعى تناقض در كار شيخ باشد به كونه اى كه حل اين تناقض براى اساتيد فن توليد اشكال نموده است و به 
طورى كه تحقيقات نشان مى دهد آنان براى رفع اين تناقض دوازده وجه برشمرده اند كه البتّه هيج كدام وافى به مقصود 
نيستء تا آن جا كه برخى از بزركان احتمال داده اند كه اين موضوع از سهوياتى است كه براى شيخ طوسى رخ داده و نظير 
ايق سهؤيات براق كسى جو او كه به كثرت تألبق.و اشتهالات علمى و ذنتى شهرت دارةه افر بعيد 'نسنت:1 


اما در اين ميان نظرات ديكرى نيز در توجيه نككارش باب جهاردهم وجود دارد كه تا حدّى بيانكر فلسفه ى نككارش اين باب 
مى باشد و ما در ختام اين مبحث به درج دو عقيده اقدام مى كنيم, اما همان طور كه كفته شدء اين عقايد نيز تنها به صورت 


نسبى» توجيه كر نككارش باب جهاردهم مى باشد. 


الف) عبدالله مامقانى در فايده ى هشتم كتاب «تنقيح المقال» يس از برشمارى وجوه كفته شده در فلسفه ى نككارش اين باب و 
انتقاد از آنها مى نويسد: «امَا آن جه يس از فحص و تدبّر زياد در تراجم افراد و تعابير دانشمندان براى من حاصل شده است به 
اين صورت است كه: راويان اخبار در يكك نككاه بر سه دسته تقسيم مى شوند. قسم اوّل راويانى كه دائمآ ملازم با امامان بوده و 
بدون هيج كونه واسطه از آنان نقل روايت دارند. قسم دوم از راويان» راويانى هستند كه هركز از امامان بدون واسطه به طور 
مستقيم نقل روايت ندارند و اين يا به دليل عدم لقاء بين آنان و امامان بوده و يا به دليل زندكى آنان يس از عصر ائمّه عليهم 
السلام مى باشد و بالاخره قسم سوم از راويان» كسانى هستند كه به هر دو طريق يعنى باواسطه و بدون واسطه از امامان نقل 
روايت كرده اند. به عنوان مثال بكربن محمّرد ازدى داراى رواياتى ازامام ششمء امام هفتم و امام هشتم:مى باشد و اواين 


روايات را بدون 
ص: الملل 
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واسطه از اين سه امام نقل مى كند در صورتى كه همين شخص رواياتى را نيز به واسطه ى عمّه ى خود غنيمه و ديكر راويان 
از امامان نقل كرده است. از اين رو شيخ طوسى به اعتبار روايات بدون واسطه اين شخص از امام صادق تا امام رضا او را به 
ترتيب در شمار اصحاب امام صادق عليه السلام » اصحاب امام كاظم عليه السلام ؛ و اصحاب امام رضا عليه السلام درج كرده 
است. جنان كه به اعتبار روايات باواسطه او از همين امامان» وى را در شمار كسانى كه روايتى از امامان ندارند نيز ذكر نموده 


است و نمونه ى ديكر از اين قبيل ثابت بن شريح است كه با تدبّر در ترجمه ى وى اين نكته معلوم مى كردد.(1) 


ب) آقاى محم دباقر بهبودى در كتاب «معرفه الحديث» معتقد است كه: «نكارش باب جهاردهم در رجال شيخ از ابداعات اين 
دانشمند در طعن خفى و غير مستقيم عدّه اى از راويان ضعيف و بدنام است و شيخ طوسى با علم به آن كه اين قبيل از راويان 
عصر امامان را دركك نموده اند به ذكر اسامى آنان در اين باب اقدام كرده تا به طور غير مستقيم اعلام كند كتب و روايات 
اين عدّه از حيز اعتبار ساقط است و كويا كه اين عدّه لقا و سماعى از امامان عليهم السلام نداشته اند. شيخ طوسى در تعقيب 
سبكك و سيره ى خود (يرهيز از تضعيف راويان بدنام) از جرح علنى ضعفاء خوددارى كرهه اما به اين صورت امانت علمى را 


در اثر خويش ادا كرده است.)720) 


امَا در مورد اين برداشت بايد كفت كه: نمونه هاى فراوانى در رجال شيخ يبدا مى شود كه با نظر فوق موافقت داشته و مؤلّف 
معرفه الحديث در ص 040 يا فصل «الضعفااى كتاب بدان اشاره كرده اند.20 به عنوان مثال شيخ طوسى 


محمّدبن عيسى بن عبيد يقطينى را در جهار موضع از كتاب خود از جمله باب «فيمن لم يروعن الاثمه) ذكر كرده است.250 در 


صورتى كه نجاشى در مورد اين شخص 
مى نويسد: «او به هر دو صورت مكاتبه و مشافهه از ابوجعفر ثانى عليهما السلام روايت دارد.)(0) 


حال جرا شيخ طوسى كه خود نيز وى را در شمار اصحاب سه نفر از امامان نقل كرده. او را در باب جهاردهم آورده است؟ 
شايد يكى از دلايل آن» تكذيب اين شخص در ادّعاى سماعش از امام رضا عليه السلام باشد» زيرا محمّدبن عيسى بن عبيد 
رسمآ ادّعاى ملاقات با امام رضا عليه السلام و سماع از آن حضرت نموده است در صورتى كه طبق قرائن متعدّد تاريخى جنين 
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'- همانجاء فصل «ضعفا) به رقم هاى /ث, 03٠١‏ 3717 159. 

ع- به اين صورت كه در ص 97” از اصحاب امام رضا عليه السلام در ص 577 از اصحاب هادى عليه السلام در ص 0”؟از 
اصحاب عسكرى عليه السلام ودر ص 8١‏ در فيمن لم يروعن الاثمه عليهم السلام . 

ه- نجاشى, به رقم 198 


9 بررسى مفصضل اين مسأله را نككى: بهبودى» معرفه الحديث» معارف» يزوهشى در تاريخ حديث شيعه 597 _ /اؤ'ل 01001 
بففة 


'"1_ يم_ مقايسه ى رجال نجاشى و فهرست شيخ طوسى 


در دو كتاب رجال نجاشى و فهرست شيخ طوسى در حدود ٠٠١‏ نفر از مؤلّفان شيعه به طور مشتركك مورد بحث قرار كرفته اند 
و كتاب فهرست شيخ طوسى به تصحيح الويس اسبرنكر اثر مناسبى در مقايسه ى ديد كاه هاى رجالى دو دانشمند است. در اين 
كتاب مصبحح يس از درج متن فهرست شيخ طوسىء اطلاعاتى نيز در خصوص برخى از مؤْلّفان از قول نجاشى آورده است. به 
طورى كه با يكك نككاه به محتواى كتاب» خواننده به آسانى در جريان ديدكاه هاى دو دانشمند» سبكك علمى هر دو مؤلّف و 
اليبانا وسعة و ميزاة ا الاعاك :يجان اتا غران عى كرعيندر ايد حا يه 1ك تمرلة شاف تحدودق ال دو كنات به صودت 


مقايسه اى مبادرت مى شود. 


1م _.١‏ شيخ طوسى در مورد حسن بن على بن ابى المغيره (رقم )) آورده است: «له كتاب رويناه با الاسناد الاوّل عن 
حميد عن ابن نهد ك)» اما اضافه بر اين مطالب نجاشى در باره ى اين شخص آورده است: «الزبيدى الكوفى ثقه هو و ابوه روى 


عن أبى جعفر و أبى عبدالله اوهو يروى كتاب أبيه عنه و له كتاب مفرد اخبرنا...»(1) 


"١١‏ 8_ "_ شيخ طوسى در مورد حسين بن يزيد (رقم ١‏ نوشته است: «الحسين بن يزيد له كتاب اخبرنا به عده من اصحابنا 
عن اب المفضل...) اما نجاشى شخص اخير را به اين صورت معرّفى كرده است: «الحسين بن يزيدين محم دبن عبدالملكك 
النوفلى من نوفل النخع مولاهم كوفى ابوعبدالله كان شاعرآ اديبآ و سكن الرى و مات بها و قال قوم من القميين انّهِ غلا فى آخر 
عمره و ما رأيت له روايه تدل على هذا له كتاب التقيه» اخبرنا...(7) 


85 ”"_ شيخ طوسى در مورد حمادبن عثمان (رقم 2 آورده است: «حمادين عثمان الناب الكوفى ثقه جليل القدر له 
كتاب اخبرنا...) اما درباره ى همين شخص نجاشى نوشته است: «حمادبن عثمان يعرف بالناب كان يسكن عزرم فنسب إليها هو 
و اخوه رويا عن أبى عبدالله عليه السلام و اختص حماد بروايته عن الكاظم و الرّضا صلوات الله و سلامه عليهما مات سنه تسعين 
و مأه بالكوفه.»(9) 


5_5_؟_ شيخ طوسى در مورد محم دبن الحسن الصانع به رقم ع نوشته السرة: وله نوادر رويناها بهذا الاسناد...» اما در 


مورد همين شخص نجاشى افزوده است: «كوفى ينزل فى بنى ذهلء ابوجعفر ضعيف جدَّآ قيل انه غال.)() 


از مقايسه ى اين نمونه ها و نمونه هاى ديكر روشن مى كردد كه شيخ طوسى در معرّفى راويان و مؤلّفان شيعه به ذكر حداقل 
اطلاعات بسنده كرده است در حالى كه نجاشى در شرح حال صاحبان كتب مسائل بيشترى را از جهت توثيق يا تضعيف» عصر 
و طبقه ى مؤلّف» مذهب صحيح يا سوء اعتقاد» مولد» موطن و محل وفات شخصء نسب و خاندان اوء آثار و تأليفات مؤلّف و 
كيفتت نسخه هاى آنء آورده است. از اين جهت كتاب نجاشى به يكك سند رجالى شبيه تر است تا منبعى در معرّفى آثار و 
قات جنا معاد ضع له علق الا ردك ذو سكف و ترعور فاك انع فو :و تيرق مصييية ا نعو إدى شوو قل انق جل وك لا نحي قن 
محمّقان ابراز شده است. بيشتر بر اين باورند كه ذى فنون بودن شيخ طوسى و اشتغال او به مرجعتت علمى شيعه واداره ى 
حوزه ى درسى بغداد توسّط وىء مانع اصلى او در اعمال دقّت در بحث و بررسى هاى رجالى است و به عكس يرداختن 
نجاشى به يكك فن واحد (رجال) و اعمال دقّت او در شناخت مؤلّفان و آثار و نسخ به جاى مانده موجب غناى كتاب او شده 


است.(١)‏ همين دانشمندان تقدّم نجاشى بر شيخ طوسى را در زمينه ى اظهارات 


رجالى _ مورد تصريح قرار داده و در موارد اختلاف نظر بين اين دو دانشمند» رأى و نظر نجاشى را بر ديدكاه شيخ ارجح 


دانسته اندك. 


الاجملة اين ندر كاوه وا التق حل دو كتات فاى (المشووو «النكه» علابيه تل :دو وخلاضه الأقرال: شهيد ثاتى دز 
«المسالكك»». فرزند او (شيخ حسن) در اشرح استبصار)» ميرزا محمد استر آبادى در ١منهج‏ المقال» و علانه بحرالعلوم در «الفوائد 
الرجاليه» ياد نمود.(1) علّامه سد بحرالعلوم يس از درج 


بسيارى از اين تصريحات» كوشيده است تا خود دلايل تقدّم نجاشى بر شيخ طوسى را معلوم سازد. وى در اين خصوص مى 
نويسد: «تقدّم نجاشى بر شيخ مورد تصريح بسيارى از بزركان بوده واين به جهت بى نظيربودن كتاب نجاشى در نوع خويش 


اسكوابن افوا دوست وصوائ اث كداعلل ]عبار سد اذ 


الف) تقدّم زمانى تصنيف كتاب هاى فهرست و رجال شيخ طوسى بر كتاب نجاشى و بعيد نيست كه نجاشى يس از ملاحظه 
اين كتب به تكميل اطلاعات آن دو _خصوصآ در مواردى كه شيخ طوسى غفلت كرده _ اقدام كرده است. 


ب) اشتغال شيخ طوسى به رشته هاى مختلف علمى و انجام تصانيف متعدّد در شعبه هاى فقه. كلام» تفسيرء... و اختصاص 


نجاشى به رشته هاى محدودى مانند كتاب شناسى و علم رجال. 


ج) ارتباط ويزه ى علم رجال با دانش مربوط به انساب و قبايل كه اين موضوع تخصّ ص به ويزه نجاشى را تشكيل داده و 


كتابى هم در اين باب تأليف كرده است. 
د) تعلق أكثر راويان و مؤ لفان شيعه به كوفه و شهرهاق محاور آن ويه ههين تريب وابسته بودن نجاشى به كوفه 


7١ ص:5‎ 


.186_ 1١28 فضلى‎ -١ 


3 بح رالعلوم "3/5" 8#؛ ناثينى» 1١/16‏ 18. 


ويكى از خاندان هاى سرشناس آن. 


ه) ارتباط نجاشى با ابوالحسين احمدبن حسين بن عبيدالله غضائرى _ كه از عارفان به فن رجال بود_و بهره كيرى از 
داده است كه: «از دانشمندان شيعه كسى قبل از احمدين حسين بن عبيد الله غضائرى به تأليف جامعى در معرّفى آثار شيعه 
نبرداخت و او به تأليف دو كتاب دست يازيد كه يكى در معرّفى اصول و ديكرى در معرّفى مصنّفات شيعه بود» اما او به مركك 


ناككهانى از دنيا رفت و برخى از بستكان اواين دو كتاب و ديكر آثار او را از بين بردند.»(1١)‏ 


روشن مى سازد كه بخشى از آثار ابن الغضائرى در دسترس نجاشى بوده واو در مواردى به نقل آن مبادرت مى ورزد.70) 


و) تقدّم نجاشى بر شيخ طوسى از نظر دركك اساتيد فن رجال مانند احمدبن على بن نوح سيرافى» ابوالحسن احمدبن محمّدبن 


مطالب ذكرشده قطعآ بخشى از اختلافات شيخ طوسى و نجاشى به ويزه علل تقدّم نجاشى بر شيخ را توجيه مى كند» لكن 
برخى از تحقيقات نشان مى دهد كه اختلاف اين دو عالم رجالى از علل وسيع ترى سرجشمه مى كيرد و بايد كفت اين علل 
زمانى شناخته مى كردد كه وضعيت حوزه ى درسى بغداد در قرن ينجم هجرى شناخته شده و شرايط اجتماعى هر دو دانشمند 
مورد ارزيابى قرار كيرد.() 


7٠١6: ص‎ 


5 شيخ طوسىء» فهرست»‎ -١ 


1- اين موارد در كتاب نجاشى به 77 مورد بالغ مى كردد كه آقاى محم باقر بهبودى در كتاب معرفه الحديثبه استخراج آنها 
اقدام كرده است. نكك: همانجاء .88_8١‏ 
؟7- سيك بح رالعلوم» مذ للا 


ع- جهت اطلاع بيشتر نكك: معارف» يزوهشى در تاريخ حديث شيعه» 2578_6١‏ با عنوان: حوزه بغداد درعصر شيخ طوسى. 


فصل سيزدهم: كزارشى از آثار رجالى شيعه در دوره متأخران 


اشاره 


آثار رجالى شيعه در دوره ى متأخَران 


3 


مقدمه 


همان كونه كه با عبور از دوره ى متقدّمان به عصر متأخران» آثار حديثى شيعه توسّط محدّثان در كتاب هاى جامع ترى مانند 
«الوافى)»» لتحا التو ان «وسائل الشيعه) و... تدوين كرديدء به همين ترتيب در اين دوره سيارى از علماى رجال در صدد 
برآمدند تا با جمع آورى كليه آثار رجالى _ به ويزه كتب اربعه رجالى متقدّمان كتاب هاى جامع ترى در شناخت راويان 
تدوين كنند. در اين راستا از قرن هفتم تا عصر حاضر ده ها كتاب مختصر و مفصّل به وجود آمده كه هر يكك داراى ويرْكى 


ها و فوائد مخصوص به خويش است. در اين فصل كزارشى به اجمال از اهم اين كتب ارائه مى شود. 
١_1‏ بررسى اعتبار آثار رجالى متأخران 


"١8: ص‎ 


از نظر علماى رجال توثيق خاص نسبت به راويان احاديث از راه هايى به اثبات مى رسد كه دو مورد آن عبارتند از: نص يكى 
از معصومان عليهم السلام درباره ى راويان و ديكر نص يكى از بزركان حديث يا رجال متقدّم(1١)‏ . در مورد نص معصوم عليه 


صدور خبر از آن معصوم _ و يا لااقل اعتبار خبر_ مورد نياز است و جنان كه قبلا كذشت روايات فراوانى در ستايش يا 
مذمّت بسيارى از راويان وجود دارد كه در توثيق و تضعيف راويان _ كه اكثر آن ها در طبقه اصحاب ائمّه بوده اند_ به آنها 
استناد مى شود. و در مورد دوم نيز لازم است نص علماى رجال از لابلاى كتب آنها به دست آمده و اعتبارسنجى شود. ودر 
فصل كذشته تا حدّى درباره كتب اربعه ى رجالى در دوره متقدّمان» محتواى اين كتب» روش مِؤْلّفان آنها در جرح و تعديل 
راويان و اعتبار اقوال آنها سخن به ميان آمد. انا در خصوص اعتبار آثار رجالى كه در عصر متأخران تأليف شده بايد كفت: 
دن صورتى كه اين آثان ثاقل ديد كاه هائ رجا متقكمان باشدة در اين صووث اعفان غلمى آنها متاثر از اعتباق منابع آنها_ 
متعلق به دورهى متقدّمان _ خواهد بود. اما در صورتى كه اين آثار مستقل از كتاب هاى متقدّمان بود و مشتمل بر توثيق و 
تضعيف راويان باشدء آن وقت به عقيده برخى از محمّقان توثيقات متأخَران حبجت نخواهد بود مكر آن كه عالم رجالى 
نزديكك به عصر متقدّمان باشد مانند شيخ منتجب الدين يا ابن شهر آشوب كه در اين حالت توثيق آنان جنبه ى حسّى داشته و 
رشيف اننع انا ركى سلماف رسال دوروتهاض عه مائتد احظا روصلاع حلي بو ادف ذا ووه على يانه علماف متا كر إن انها 
نائفن علامه جلي كد بهذلا خووي ار عضن واوياة حدركه بن سطس :و الجدياد من انك ارقي نحيف ابتدلال تداز ملك 


به همين سبب تأليفات رجالى دوره متأخَران 


در صورتى اعتبار دارد كه ناقل و جامع نظرات رجاليون متقدّم همراه با تجزيه و تحليل دقيق آن آراء از ناحيه مؤلّف آن باشد. 
با اين زمينه جينى بايد كفت كه از قرن ششم تا عصر حاضر كتب ارزشمندى در علم رجال به عنوان تكمله ى آثار متقدّمان و 
يا جوامع كسترده ى رجالى به ظهور رسيده كه اهم آنها به ترتيب زير معرّفى مى كردد. 


1_؟_ فهرست اسماء علما الشيعه و مصنفيهم 


اين كتاب تأليف حافظ على بن عبيدالله بن حسن...بن بابويه معروف به منتجب الدين و نيز مشهور به ابن بابويه است. وى در 
سال 805 متولّد شده و طبق قرائنى تا حدود سال 600 هجرى در قيد حيات بوده است() كتاب وى شرح حال 


عصر او زندكى كرده اند.(6) از اين جهت اثر 
ص 7١17:‏ 
حضوو رارع 


3 خويى» لا . 
برك طباطبايى (عبدالعزيز)» 6. 


5- منتجب الدين» 1 


منتجب الدين تكمله اى بر فهرست شيخ طوسى به شمار مى رود. شر حال دانشمندان به ترتيب حدود الفبا در- شده(١)‏ و 
6 2 َ 


دانشمندان شيعه است كه ابن حجر عسقلانى با استفاده از كتاب تاريخ رى (متعلق به ابن بابويه) در «لسان الميزان» آورده است. 


_"_معالم العلماء فى فهرست كتب الشيعه و اسماء المصنفين منهم قديما و حدينا 


ا كاب الى محة نب على بن شور آقزية عا زندواق اب كه مسال اي تجرف عع ابد شده و به سال 088 د ركذشته 
است.(270) 


كتاب «معالم العلماء» نيز به عنوان تكمله بلكه استدراكى بر كتاب «فهرست» شيخ طوسى تأليف كرديد و ابن شهر آشوب در 
آن به ذكر و معرّفى ٠١7١‏ نفر از مؤلّفان شيعه _ كه بعضآ در شمار راويان حديث بوده اند_ يرداخت. به تصريح مؤلّف كتابء 
اثر او عليرغم اختصار_ نسبت به فهرست شيخ طوسى _داراى زوائد و فوائد فراوانى است. از جمله آن كه وى به شرح حال 
تن از مصنفان شيعه يرداخته كه اثرى از نام آنها در كتاب شيخ طوسى نيست.() اسامى مؤْلّفان به ترتيب حروف 


الفبايى دج شده اسة:. اطلاعات كتاب از جهت ذكر اسامى كتب و آثار شيعه در عصر متقدّمان قايل توججه است اما به ندرت 
در توثيق يا تضعيف راويان سخنى از ابن شهر آشوب وجود دارد» معهذا كتاب «معالم العلماء» از نظر علماى رجال حائز اهمئت 


است. 


ا_؟©_حل الاشكال فى معرفه الرجال 


نخستين كسى كه به جمع آورى مطالب ه كتاب از اصول اوّليه رجالى هممّت كماشت» سيد احمدبن طاووس متوفى ”2177 در 
كتاب «حل الاشكال فى معرفه الرجال» بود. وى به طورى كه خود تصريح كرده است شرح حال راويان را_ از مصنفان و غير 
ايشان _ كه در مورد آنها مدح يا قدحى وارد شده از كتاب هاى: اختيار الرجال كشىء رجال نجاشىء فهرست و رجال شيخ 
طوسى و رجال احمدين حسين بن عبيدالله غضائرى _ كه در موضوع ضعفاء نكاشته بود_ جمع آورى كرده؛ در كتاب واحدى 
قرار داد.(8) 


نيز» به طورى كه از سخن ابنطاووس به دست مى آيد وى به منابع ينجكانه رجالى متقدّمان غير از رجال ابن الغضائرى با سند 


7١/8: ص‎ 


ا هماتها: 


ايدان 317 


7 ابن شهر آشوب» 8 


ع نقل از ابن زين الدين» فة 


«وجاده) در اختيار او قرار كرفته است.(1) اما اين كتاب بزركك به دليل عدم استنساخ وسيع قر عضر عر لت نونو هر 


دوره هاى بعدء در معرض تلف و نابودى واقع شد و تنها دو كزينش از آن به عمل آمد كه تا عصر ما باقى است. يكى كزينش 
و بازنويسى رجال ابن الغضائرى از كتاب حل الاشكال توسّط شيخ عبدالله شوشترى و ديكر كزينش «اختيار الرجال» كه خود 
مختار رجال كشى است _ به وسيله حسن بن زين الدين فرزند شهيد ثانى (م 23١11‏ از آن جا كه نسخه اى از «حل الاشكال 
فى معرفه الرجال» كه به خط مؤلّف آن بوده.(؟) 


لظ لويف اناق د امار فزؤقة او قراق كرفقك ون عونق كند كريتقتى ان اندو وا عتر ان «السرى' الفلاوو س١‏ كدعملة 
منقولات اختيار الرجال از اصل حل الاشكال است _ تأليف نمايد. در اين اثر شرح حال 2807 نفر از راويان شيعه _ كه بعضآ از 
اصحاب ائمّه عليهم السلام بوده اند_ به همان سبكك رجال كشى يعنى در قالب روايات رجالى آورده شده استء امّا امتياز مهم 
كتاب «التحرير الطاووسى» بر كتاب «اختيارالرجال» ويزكى نقد آن نسبت به روايات ضعيفى است كه در باره ى اصحاب ائمّه 
در كتاب كشى وارد شده است كه يكك نمونه ى آن را مى توان در نقد روايات وارده درباره يونس بن عبدالرّحمان ملاحظه 
كرد.0) 


1_ _كتاب الرجال ابن داوود حلى 


ابد كفان تألبق لقن الدد هبو بن علن دق ذاووة سل معروق يدنانن عاووة سل انيت كد مغر لك سال 267و توقاي انالا 
هجرى است. وى شاكرد رجالى معروف قرن هفتم احمدبنطاووس است. ابن داوود مؤلفى يركار بوده كه بيش از سى كتاب به 
صورت نظم و نثر داشته است.(6) از جمله آثار او كتاب «الرجال» است 


كه جامع آثار رجالى دوره متقدّمان با كزينش و اختصار در عبارات است. در تأليف ينحال انى كازيذ امكاراقي تداظر مو ل 
قرار كرفت كه قبل از او سابقه اى نداشته است. نخست آن كه وى مطالب كتاب خود را در دو بخش عمده تنظيم كرد» بخش 
نخست را با عنوان: «فى ذكر الممدوحين و من لم يضعفهم الاصحاب فيما علمته) به معرّفى كسانى اختصاص داد كه درباره ى 
آنها مدح يا وثاقتى وارد شده و حتى الامكان مورد تضعيف قرار نكرفته اند كه شمار آنان 1758 نفر است. بخش دوم كتاب به 
ذكر «مجروحين و مهملين» اختصاص يافته كه در آن 268 نفر از راويان به عنوان «ضعفا) معرّفى شده اند. و كاه نيز اكر درباره 
يكى از راويان مدح و ذم به طور توأمان وارد شده. ابن داوود يكك بار او را در بخش نخست و يكك بار در بخش دوم كتاب 
باد كرده اسث. ابتكار ذيكر ابن داوود حلى كه خود اعلام كرده ست كه قبل از او سابقه اى در كتاب هاى رجالى نداشته(2) 


استفاده از رمزهايى در معرّفى مصادر نقل 
ص:95١”‏ 
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17 ابن زين الدين» به رقم ف 


؟- مرعى» 187. 


دافن داووه حل 8 


قولهاى رجالى است. او براى رجال نجاشى رمز «جش». رجال شيخ طوسى رمز «جخ». فهرست شيخ طوسى رمز «ست)»» رجال 
برقى رمز «قى» و به همين ترتيب هر كتابى رمزى ساخته و يس از ذكر آراء علماى قبل از خود با ذكر آن رمز مأخذ سخن خود 
را معين ساخت. و سومين ابتكار ابن داوود در كتاب «الرجال» تأليف فوائدى از معلومات رجالى است كه وى يس از آوردن 
نام راويان به عنوان خاتمه كتاب آنها را در يايان هر بخش درج كرده است. به اين ترتيب كه در يايان بخش اوّل جند فصل به 
شرح زير جلب نظر مى كند: 


الف) در ذكر جماعتى كه نجاشى درباره ى آنها تعبير «ثقه ثقه) را به كار برده است. 

ب) در ذكر اصحاب اجماع مشتمل بر 18 نفر و عدم اختلاف در جلالت آنها. 

ج) در ذكر كسانى كه نجاشى آنها را «ثقه) دانسته اما در مذهب مضطرب هستند. 

د) در ذكر كسانى كه نجاشى درباره آنها تعابيرى مانند «ليس كذ لكك»». «لابأس به) يا «قريب الامر) به كار برده است. 
ه) در ذكر كسانى كه تعداد روايات آنها معين شده است. 

و) در ذكر كسانى كه به كنيه شهرت يافته اند و نام آنها روشن نيست. 


به دنبال آن از ٠١7‏ راوى كه با كنيه مشهورند و 7١‏ راوى زن نام برده شده است. به همين ترتيب در يايان بخش دوم كتاب 
فوائد مهمى در معرّفى راويانى كه از جهت مذهب يا عدالت تضعيف شله اند وارد شده و دسته بندى متنوّعى از راويان به 


صورت زير ملاحظه مى شود: 
الف _ واقفى مذهبان66 نفر 
ب _ فطحى مذهبان*1 نفر 
مد قشف نيو تدر 


د_عامى مذهبان9 نفر 


غاليان20 نفر 


و بالاخره در يايان كتاب 4 تنبه ذكر شده كه 6 تنبه در بحث از برخى از اسناد و تميز نام هاى مشتركك راويان و يكك تنبه نيز به 
طرق شيخ صدوق و شيخ طوسى در كتابهاى من لابحضره الفقيه» تهذيب الاحكام و الاستبصار» اختصاص دارد.(١)‏ 


رجال ابن داوود على رغم امتيازاتى كه دارد. درعين حال از نظر عالمان رجال برخوردار از نواقص و اشكالاتى است كه در 


آثار خود به آن تذكر داده اند.(72؟) عمده ى 
اين اشكالات مرتبط با سهل انكارى هايى است كه به ابن داوود در مقام نقل آراء رجاليون متقدّم نسبت داده شده 
ص: 5٠١١‏ 


.177 ١8١ اطلاع بيشتر از اين فوائد را نكك: رحمان ستايشء‎ -١ 


.178 _١7١ جهّت اطلاع دقيق از اين اشكلات نكك: سبحانى» 8١١؛ رحمان ستايشء‎ -١ 


و بعضاً مصبححان كتاب در ياورقى مطالب به آن توجه داده اند. نكته آخر آن كه ابن داوود كمتر به جرح و تعديل راويان 


اقدام كرده بلكه در درجه نخست ناقل جرح و تعديل علماى رجالى قبل از خود استء. لذا جنبه ى اجتهادى آن ضعيف است. 
1_ م_ خلاصه الاقوال فى معرفه الرجال 


ابن كفاب تاليف عسق ين يواست ين مطهر معروق به عطامه حل مغر لد به سال #828 وك ركدشهه هه سال + اهجرف مى 
باشد. علّامه حلى از فقهاء» متكلمان محدّثان و رجاليون به نام قرن هشتم هجرى است كه در رشته هاى كوناكون صاحب اثر 


بوده ودر حدود كتاب از آثار او فهرست شده است.(١)‏ در زمينه ى علم رجال 


وى داراى 5 اثر بوده كه عبارتند از: «(كشف المقال فى معرفه الرجال» كه كتاب بزركك او در علم رجال بوده وفعلا وجود 
ندارد» «ايضاح الاشتباه فى اسماء الرجال)» كه به طبع رسيده؛ «تلخيص الفهرست للشيخ الطوسى» و بالآخره «(خلاصه الاقوال فى 
معرفه الرجال» كه در حال حاضر محور آراء رجالى علامه حلى به شمار مى رود. زيرا در كتاب «ايضاح الاشتباه» علامه تنها به 


ذكر راويان يرداخته و متعرّض جرح و تعديل آنها نشّده االست:(200 


اثائعر تان وغلاصه الاقرال) تنه هباشه رجال انى داووفهراوياة دوهي كفن تمان اوردء شه اثنه يككن اول امخصاض بذ 
كسانى دارد كه علامه حلى به روايت آنان اعتماد كرده و يا لااقل قبول روايات آنان براى علامه ترجيح داشته است كه در اين 
بخش از 1777 تن از راويان در 77 فصل نام برده شده است. بخش دوم كتاب اختصاص به ذكر كسانى دارد كه علّامه نقل 
روايات آنها را تركك كرده و يا لااقل در مورد آنان موضع توقف اختيار كرده است. اين عدّه نيز شامل 8٠١‏ نفر از ضعفاء بوده 
كه در 1" فصل ذكر شده اند در معرّفى راويان _ در هر دو بخش _از نظام الفبايى استفاده شده و مرجع علامه در نقل جرح و 
تعديل واوياة سدع افان رجال امسق كدكيل العلافه تالت شدهو ذو روعاف ابى دالسسن .دن إاخنار رده اسة با اي 
وذ كن كداوى به نقل آراء كشى: نجاشىء» شيخ طوسىء ابن الغضائرىء اهتمام داشته و در مواردى بدون آن كه انتساب جرح 
و تعديل را به صاحب آن مششخخص سازه, به ذكر اقوال متقدّمان يرداخته است. مطلب ديكر آن كه علّامه در بيان جرح و تعديل 
راويانء از اجتهاد خود در تجزيه و تحليل آراء علماى قبل از خود بهره كرفته و لذااكر درباره يكك راوى جرح و تعديل به 
صورت توأمان وارد شده باشد وى نسبت به توثيق يا تضعيف راوى موضعى قاطع اتّخاذ كرده و نام آن راوى را تنها در يكك 
بخش درج كرده است و از اين جهت كار وى با ابن داوود حلى تفاوت دارد كه كاه نام برخى از راويان را به اعتبار توثيق او 
يكك بار در بخش نخست و به اعتبار تضعيف وى يكك مرتبه نيز در بخش دوم كتاب آورده است. از مزاياى كتاب «خلاصه 
الاقوال» توه به رجال مشترك و نيز راويانى است كه به كنيه خود شهرت يافته اند و او در يايان هر دو بخش كتاب در 


مجموع به معرّفى 18 نفر (51 نفر از موتّقان و 7 نفر 


1١١:ص‎ 


."6 _٠١ بحرالعلوم؛ صادقء مقدّمه خلاصه الاقوال.‎ -١ 


العرع لي 11 


از ضعفاء) كه به كنيه شهرت يافته اند يرداخته است. اما مزيت مهم و قابل توبجه كتاب «خلاصه الاقوال» فوائد دهكانه اى است 


كد هاه آثيا وااكاى افيا كناب ابودف رو انباى | شامع تناسق دامع اقبت 
غناوية اده رافك عبان سد ا 

فائلة الل تقتاناى ااققراق راوياة كسدر يندهايا كه اووكة شنو انه: 

فايده دوم _ توه به مشايخ سعدبن عبدالله و حسن بن محبوب در اسناد روايات. 
فايده سوم _ معرّفى دقيق مصاديق عده ى كلينى. 

فايده جهارم _ ذكر مستثنيات محمّدبن الحسن بن الوليد (استثناء رجال نوادر الحكمه) 
فايده ينجم _ تاريخ امام دوازدهم حضرت مهدى (عج) و نايبان جهاركانه او. 

فايده ششم _ اسامى سفراى مذموم در كتاب الغيبه شيخ طوسى. 

فايده هفتم _ اسامى جند تن از موثْقان كه براى آنان توقيع صادر شده است. 

فايده هشتم _ بررسى طرق شيخ طوسى در مشيخه ى تهذيب الاحكام و الاستبصار و طرق شيخ صدوق در من لايحضره الفقيه. 
فايده نهم _ تعيين مراد از حمّاد كه ابراهيم بن هاشم از او نقل كرده است. 

فايده دهم _ برخى از طرق صحيح علامه حلى به تأليفات شيخ طوسى» صدوق و كشى. 


قابل ذكر است كه دو كتاب «رجال ابن داوود)» و «خلاصه الاقوال» به اصول ثانوى رجالى معروف شده اند. اين دو كتاب جنان 


كه كذشت مشتركانى دارند و نيز داراى اختلافاتى هستند كه در برخى از كتابها به تفصيل به آن اشاره شده است.(7) 


"'__ بيدايش جوامع رجالى 


مقصود از يكك جامع رجالى كتابى است كه در آن مؤلّف آن با تكيه بر آثار رجالى قبل از خود._از جمله اصول اوّليه و ثانويه 
رجال _ به جمع آورى اسامى راويان احاديث يرداخته و آنها را بر اساس نظم الفبايى نام راويان مرتّب سازد. روشن است كه 
در ذيل نام هر راوى» مطالبى از جرح يا تعديل وى _ كه در منابع وجود دارد_ ذكر شده و در مواردى بررسى و تجزيه و 
تحليل مؤلّف كتاب به آن اضافه مى كردد. لذا هر يكك از كتاب هاى جامع رجال داراى فوائدى است كه كتاب ديكر فاقد آن 
است. جامع نكارى در رجال شيعه به طورى كه كذشت از قرن هفتم توسّط سيدبن طاووس با تأليف «حل الاشكال فى معرفه 
الرجال» آغاز كرديد. اما در قرن دهم به عنوان يكك حركت علمى برشتاب مدنظر علماى رجال قرار كرفت و كتب مختلفى در 


اين كتب باشد» 
ص:١١7‏ 


.189 علامه حلى,‎ -١ 


556 اطلاع از اختلافات دو كتاب نكك: سبحانى» 417١ ١١8‏ رحمان ستايش» ١17‏ 17/8. 


به ذكر اهم آنها به ترتيب بيدايش بسنده مى شود.10) 


* اماما _ _١‏ منهج المقال فى تحقيق احوال الرجال معروف به رجال كبير تأليف محم .دبن على بن ابراهيم استرآ بادى معروف 
به ميرزا (م 62) اين كتاب جامع ترين كتاب رجالى تأليف شده در دوره صفويه است.(1) 


؟٠_لا_‏ "3_ نقد الرجال تالبق سيك عير سضطفى نحسيق تفرشئ از علماى قرن يازدهم (زنده در سال )٠١5*‏ كه جامع مطالب 
4 كتاب از آثار رجالى معروف قبل از خود اوست. مهمترين ويزكى كتاب بررسى آراء و نظرات رجاليون قبلى است و مؤلف 


صرفا در صدد جمع آورى اقوال كذشتكان نبوده است. 


7_1 #_ جامع الرواه و ازاحه الاشتباهات عن الطرق والاسناد تأليف مح دبن على اردبيلى (م »))23١١‏ اين كتاب در واقع 
بازنكارى رجال متوسّط ميرزا محتّد استرآبادى معروف به «تلخيص المقال فى احوال الرجال» و اضافه كردن مطالبى ضرورى 
به آن از كتاب «نقد الرجال» تفرشى و ساير مداركك است از اين رو رمز «مح) علامت عبارات ميرزا محمد استرآ بادى و رمز 
«س» علامت عبارات سيد تفرشى است. علاوه بر اطلاعات فراوانى كه با استفاده از مصادر رجالى كذشتكان در «جامع الرواه) 
آمده استء مؤلّف كتاب كوشيده است تا با توجه به روايات كتب اربعه موقعتت هر راوى را از جهت تعداد روايات او و 
خصوصا ابوابيئ كه ذز آن به تقل تحديث برداععه _ مشخص سازف لذااؤ كس حديئى تو با ومؤهائ مشخصض يادشده اسث. 
همانكونه كه از نام كتاب يبيداست» «جامع الرواه» مرجع مناسبى جهت تميز مشتركات روايى و تصحيح اسناد مشتبه به شمار مى 


رود. 


517 در اين كتاب مؤْلّف دانشمند آن به معرّفى‎ »)2١1١ ع_ الوجيزه فى الرجال تأليف علامه محمدباقر مجلسى (م‎ _/_١٠ 
تن از راويان شيعه يرداخته و درباره ى آنها با تكيه بر مصادر رجالى حكمى از جرح يا تعديل صادر كرده است. كتاب ضمتآ‎ 
نفر از راويانى كه با كنيه» نام يدرشان و لقب شناخته شده اند را نام برده و دربارهى آنها اطلاعاتى به دست داده است.‎ 
علامه در انتهاى كتاب خود رساله اى در ذكر اسانيد شيخ صدوق در من لايحضره الفقيه و طرق او به صاحبان اصول و كتب‎ 


روايى آورده و ضعف يا صبحت اين طرق را نمايانده است. 


7_1 هش تنقيح المقال فى علم الرجال تأليف شيخ عبدالله مامقانى (م )178١‏ اين كتاب بز ركترين مجموعه ى رجالى 
موجود است كه به زيور طبع آراسته شده است. طبق برخى از بررسى هاء مامقانى در تأليف كتاب خود از بيش از مأخذل 


رجالى شيعى و جند مأخذ رجالى اهل سنّت استفاده كرده است.(*) به طورى 


كه در مجموع تعداد ١١778/‏ عنوان راوى با نام» ع١‏ عنوان با كنيه. لع عنوان لقب و ١67‏ راوى زن در 
ص 71١7١:‏ 


.77/ 141 جهت شناخت تفصيلى اين كتب نكك: رحمان ستايش»‎ -١ 


؟- همانجاء /181. 


'- رحمان ستايش» 7١5‏ 518. 


كتاب «تنقيح المقال» مورد بحث قرار كرفته كه در مجموع بالغ بر 12700 عنوان است.(1) 


كتاب با مقدّمه مبسوطى درباره تعريف» موضوع و فايده علم رجال شامل جهار مقام نكارش يافته و مقام جهارم آن خود 
داراى ١‏ فايده است. مامقانى در علم درايه نيز صاحب تأليف مفصلى است كه «مقباس الهدايه فى علم الدرايه») نام دارد. 


#07 م قاموس الرجال تأليف محم دتقى شوشترى (21515). اين كتاب در واقع به عنوان تعليقه و حاشيه اى بر كتاب 
«تنقيح المقال» تأليف كرديد. زيرا كتاب تنقيح المقال از جهت كردآورى اقوال و مداركك داراى نكات زايد و تطويلها و نيز 
اشتباهاتى است(!) كه مرحوم شوشترى در كتاب خود به تذكر اين نكات يرداخته 


به (قاموس الرجال» نامكذارئ شده استث :3( 


قاموس الرجال نمونه ى يكك جامع رجالى اجتهادى است كه در عصر حاضر تأليف شده است. 


»7 ,ا معج_م رج_ال الح_ديث تألى_ف آىه الله سى_د اب_والقاس_م خوى_ى (م 23817). اين كتاب دائره 
المعارقق آق العاف وجاك البق كم لت ذاكتحك 1ق باكوكه مدا ركه مره امياد علس ان يجان قبل ال خود 
كرفته تا كتاب هاى تاريخى» سيره» تفسيرى و... _ فراهم كرده است. از نظر تعداد راويانى كه در اين كتاب شرح حال آنان 
آمده» معجم الرّجال يكى از مفصّل ترين كتاب هايى است كه در علم رجال تأليف شده است و مؤلّف دانشمند آن 1881/8 نفر 
از راويان را از زن و مرد_ طى 7 جلد آورده است. كتاب داراى مقدّمه اى مفصّل درباره تعريف علم رجال» ضرورت اين 
علم؛ رد آراء منكران نياز به علم رجالء ملاءك هاى قابل اعتماد در توثيق و مدح راويان» توثيقات خاصه و عامه (و در واقع 
قواعد و مبانى مورد قبول مؤلّف در جرح و تعديل راويان»» نقد ياره اى از توثيقات عامه (مانند اصحاب اجماعء مشايخ ثقات» 
ابطال نظريه صبّحت همه ى روايات كتب اربعه و نياز به بررسى اسناد آنها و بالاخره بررسى مصادر رجالى قابل اعتماد و 
بررسى رجال ابن الغضائرى است. و سيس نوبت به متن كتاب مى رسد كه دراين قسمت آيه الله خويى» نخست آن جه را 
درباره يكك راوى در مصادر ييشين _ به ويزه كتب اربعه ى رجالى متقدّمان _ وجود دارد. آورده ودر موارد اختلا.فى به 
بررسى و تجزيه و تحليل آنها و ارائه نظر نهايى اقدام مى كند. از ويزكى هاى مهم اين كتاب تعيين دقيق طبقه هر راوى با توجه 
به اسامى مشايخ و شاكردان آن راؤق است كديا تعبير «روق خن) و اروى عنة» مشخض شذه و از اين حهت كتاب در تمييز 
مشتركات راويان» اثر سودمند و كارا مدى است. در يايان هر مجلد قسمتى با عنوان «تفصيل طبقات الرواه» آورده شده كه در 


آن ل امعجم رجال الحديث» به تفصيل موقعبّت هر راوى را در 
ص:؟5١7‏ 


العا 1 
؟- جهت اطّلاع از اقسام اشكالات و اشتباهات تنقيح المقال نكك: رحمان ستايشء 710_ 578. 


دتري 7 


نظام روايات كتب اربعه نشان داده و مشخخص كرده است كه آن راوى در جه ابوابى از كتب اربعه در سند روايات حضور 
داشته و احيانآ از جه كسانى نقل حديث كرده يا از او به نقل حديث يرداخته اند. كتاب معجم الرجال در اين خصوص 
اطلاعاتى را به طور كامل در اختيار خواننده خود قرار مى دهد كه در منابع متأخران به طور اجمال در «جامع الرواه» مد نظر 
اردبيلى قرار كرفته بود. به جهت مزاياى كفته شده و مزاياى ديكر كتاب» از اين اثر تلخيص هايى صورت كرفته كه برخى از 


آنها عبارتند از: 


كه در معجم رجال الحديث وجود داشته با مختصرى اطلاعات درباره آنها آورده و وضعيت ضعف يا وثاقت آنها را در 


جداولى نشان داده است. 


ج) المفيد من معجم رجال الحديث تأليف محمد جواهرىء در اين كتاب نيز نويسنده خلاصه نظر آيت الله خويى را درباره هر 
راوى در يكك سطر با ذكر آدرس جايهاى مختلف كتاب آورده است. اين كتاب براى دستيابى سريع به آخرين نظر مطرح شده 
در معجم رجال الحديث سيار مفيد است.(١)‏ 


در يايان يادآور مى شود كه در دوره متأخّران» به جز كتاب هايى كه به عنوان جوامع رجالى تأليف كرديدء آثار ارزشمند 
ديكرى در خصوص مسائل مهم رجال شيعه از جمله وضعيت برخى از راويان» شناخت طبقات راويان» رجال و خاندانهاى مهم 
شيعه» تميز مشتركاتء مبانى و قواعد علم رجال... به وجود آمد كه جهت خوددارى از اطاله كلام از معرّفى آنها خوددارى 


كرده و خوانند كان را جهت استفاده از آنها به كتب تخصّصى ارجاع مى دهيم.(7) 


7١6:ص‎ 


.554 77 اطلاع بيشتر از كتاب معجم رجال الحديث و آثار جنبى آن را نكك: رحمان ستايش»‎ -١ 
با عنوان: آشنايى با كتب تحقيقيرجالى.‎ 77١ 1١80١ ؟- جهت آشنايى با برخى ازاين كتب نكك: رحمان ستايشء»‎ 


فصل جهاردهم: مبانى و روش هاى جرح و تعديل راويان 


اشاره 
مبانى و روش هاى جرح و تعديل راويان 


مقدمه 


از مسائل مهم در حوزه نقد سند روايات» بحث جرح و تعديل راويان است. اين مهم در درجه ى نخست به عهده ى علم رجال 
قرار دارد و علماى رجال يس از معرّفى راويان به توضيح خصوصيات آنان از جهت وضعيّت اخلاقى و اعتقادى يرداخته اند. 
در مواردى توصيف علماى رجال از شخصيّت راويان و احيانآ ديدكاه هاى آنان درباره ى آنهاء از اختلافاتى برخوردار است 
كه اين اختلافات از مبانى و روش هاى متفاوت رجاليون در جرح و تعديل راويان حكايت مى كند. در اين فصل به اجمال به 


مهم ترين مباحث اين موضوع يرداخته شده است. 
©1_١_توضيح‏ اصطلاح 


جَرَحَ يَجِرَحٌ جَوْحا و اجروحآ در لغت به معانى جندى از جمله زخم بدنى» زخم زبانى و كسب و اكتساب به كار رفته 


جرح با ضم جيم به معناى زخم با سلاح و با فتح آن به معناى زخم زبانى استعمال شده است.(5) در قرآن 
ص:2١7‏ 


.1/1١١0 ابن منظورء 7/6977 و 677؛ فيروز] بادى» 41/778 انيس و ديكران»‎ -١ 


"- زبيدى» ١7١/53؛‏ ابولاوى. 68. 


جَوْح _ مفرد جُروح __ به معناى زخم با سلاح10) و جَوْحَ و الجتراح 
به معناى اكتساب به كار رفته است.(75) در اصطلاح علوم اسلامى جَرْح نوعى توصيف 


شاهد و راوى است كه به موجب آن عدالتشان ساقط شله و عمل به قولشان باطل مى كردد.(7) اما مراد از جرح در علم 
رجال» خدشه وارد كردن به عدالت يا ضبط راوى 


ويا هر دو ويزكى يادشده است به طورى كه در نتيجه ى اين جرح حديث او غيرقابل يذيرش اعلام مى كردد.(5) 


تعديل مصدر باب تفعيل بوده ومجرد آن عَدَل» عَدّل وعديل به معناى مثل و مانند است 180 ابن منظور «عذل» را احساس 


قوام و استقامت يككث شى و مفهومى در 

مقابل جور مى داند.(2) به عقيده ى او عَدَّلّهِ مانند عَدَلَّهُ به معناى «اقامه) آمده است» 

يعنى بيادارى يكك جيز و قوام بخشى به آن(/21 و نيز تعديل يعنى تسويه و 

هماهنكك سازى(8) و اين معنايى است كه در آيه ى: (... فسوّيكك فعَدّلك يا فعدّ لكك)_با 
اختلاف قرائت تخفيف يا تشديد دال.(4) _ به كار رفته است. تعديل در اصطلاح علم 


حديث صححه كذاشتن به عدالت راوى و شاهد است كه در نتيجه حديث يا شهادت آنان يذيرفته مى شود.(١٠)‏ اما در علم 
رجال مفهومى وسيع تر دارد» به اين صورت كه 


تعديل به معناى توثيق است و توئيق راوى به معناى صححه كذاشتن به ويد كى هاى عدالت و ضبط راوى به صورت توأمان 


أسكة يرا ابن ذو وي كن اساس درش خبن راوع به شنارهى نزوه1 3 
'_؟_علم جرح و تعديل 
علم جرح و تعديل نقطه ى كانونى دانش حديث با رويكرد نقدى آن است.(17١)‏ 


7١17: ص‎ 


.60 المائده.‎ -١ 

.؟١ الانعام» ٠2؛ جاثيه.‎ -١ 

"ابن اثيرء ١١١/1١؛‏ الاعظمى» معجم مصطلحات الحديث و....» .1١5‏ 

*- الاعظمىء 5١1؛‏ ابولاوى» !/١‏ ابن عبدالله ٠؛‏ الجديع» /1/781؛ عتر» !4 جديدى نزاد» .2١‏ 


ه- فيروزآ بادى, ١١/ع؛‏ ابن منظورء 411/577 انيس و ديكران» 5/888. 


تدان تحور 1 

همانجاء 11/8#7#. 

8- ابوشبهه/10. 

.5/1/١8 زمخشرى,‎ 4٠١/92/٠١ طبرسى»‎ -9 
١ عتر»‎ 4١/178 ابن اثير»‎ ٠ 

.١١ ابن عبداللُطيف»‎ ١ 


.0 عتر»‎ -١١ 


اين علم در آثار دانشمندان حديث معمولا با عنوان: «معرفه صفه من تقل روايته و من تردٌ روايته)(1١)‏ ويا «فيمن تقل روايته و 
من ترد و عباراتى نظير آن(5) قابل ملاحظه 


است ودر دوران معاصر با عنوان «جرح و تعديل» آثار مستقلى را به خود اختصاص داده است.(2*0) حاكم دانش جرح و تعديل 


رادو علم مستقل دانسته و در كتاب 
«المدخل الى معرفه الصحيح) به تفصيل درباره ى هر كدام سخن رانده است 120 اما 


باره اى از محقّقان دانش جرح و تعديل را علمى مستقل و هم شأن علل الحديث دانسته اند و معتقدند كه در هر كدام از اين 
دو علم تأليفات خاصى وجود دارد.(2) 


برخى ديكر دانش جرح و تعديل را يكى از علوم نقد سنّت نبوى دانسته اند كه قواعد و ضوابط ويه ى خود را دارد.(2) 
صاحب «كشف الظنون» اين علم رااز 


فروعات علم رجال دانسته كه در آن با الفاظى خاص در باره ى جرح و تعديل راويان بحث مى شود و مراتب الفاظ نيز مدّنظر 


قرار مى كيرد.(/) نزديكك به تعريف اخير» 


تعديل _ بحث مى كند40) و جامع اين 


جرح و تعديل _ وجود دارد» با استفاده از الفاظ و عباراتى كه ويه ى جرح و تعديل است» بحث مى شود.40) 


"_"_ضرورت» جواز و بيشينه ى جرح و تعديل 


بذيرد» تميز ناقلاءن عادلء مونّق و ضابط از راويان دروغ يرداز» غافل و فراموشكار امرى واجب خواهد بود.(10) برخى از 


آيات قرآن از 


.1/707 ابن صلاح/7١1؛ ابن ملقن 41/7518 عتر؛ سيوطى‎ -١ 
./7 ا شهيد ثانى» 2"7؛ مامقانى, /ال/ا؟ مرعى.‎ 

1 هميز مدخل» منابع. 

؟- نيشابورى, (حاكم) معرفه علوم الحديث؛ 7ه. 


قد بير تفرك 5 


8- الداحم» 1 

/ا- حاجى خليفه. .١1/6/7‏ 
8- مبار كفورى. . 

49 ابولااوى. ا 


جمله ى آيهى نبأً: (يا أيّها الْذين آمنوا ان جاءكم فاسق بنبأ فتيينوا...)(1) يا روايت نبوى 
مانند: «من كذب على متعمّد] فليتّبوأ مقعده من النّار.)(؟) بوعيى ضوووق تاكيك كرقدو 
الهام بخش ظهور دانش جرح و تعديل در بين مسلمانان بوده ست 1 


نقد و تكذيب هاى برخى از صحابه نسبت به يكديكر رواج جرح در دوره ى صحابه را نشان مى دهد.(2)6 على عليه السلام » 


عمرء ابوبكرء عباده بن صامتء عايشه. 


عبدالله بن عباس» زيدبن ثابت» انس بن مالكك؛ سعيدين مسيب و محمّدين سيرين از معروفترين جارحان در طبقه ى صحابه و 


تابعين بوده اند.(0) 


يكى از ملاءكك هاى جرح راوى در دوران صحابه و تابعان _ كه ابن سيرين ان آن غفرذاذة است _ ميران واستكى راوى به 
سنك نوي يا كرايقى اويةبيدعتكراران بود.(2) از عبدالله بن مباركك نقل شده كه او «اسناد» را از لوازم دين مى دانست كه در 


صورت فقدان آن هر كس هرجه خواهد نقل مى كند.(/0 مالكك بن انس نيز شخصا از 


هفتاد تن از راويان _ كه بعضآ به امانت موصوف بودند_ نقل حديث نمى كردء زيرا شأن آنها را مناسب با نقل حديث نمى 


دانست.(46) اما از مهم ترين كسانى كه در 


خصوص جرح و تعديل راويان سخن كفته و دم و ستايش هاى زيادى به يادكار كذاشته اند مى توان امامان شيعه به ويزه 
صادقين عليهما السلام را ياد نمود. شمار فراوانى از اين جرح و تعديل هاى امامان عليهم السلام در «اختيار معرفه الرجال) 
كردآورى شده است. به عنوان نمونه در روايات رجالى صادقين عليهما السلام اشخاصى جون: زراره» محمّدبنمسلم» ابوبصير» 
بريدين معاويه. فضيل بن يسارء حمران بن اعين و... مورد توثيق و تمجيد قرار كرفته اند.(9) و اشخاصى جون: مغيره بن سعيدء 


ابوالخطاب» يزيد صائغ » بنان 
بيان» صائدنهدى. حارث شامى و... مورد جرح و طعن واقع شده اند.(١٠3)‏ 
در روايات رجالى امامان شيعه: كاه به جاى جرح راويان» جرياناتى مورد نقد و تكذيب واقع شده اند كه از جمله 


75١9:ص‎ 


1 الحجرات»‎ -١ 


3 نيشابورى» ا ا. 


“"'- عترء _ ١٠؟؛‏ ابوشهبه. 180 الاعظمىء .١١5‏ 

*- ابن ابى الحديد. 5/81 و 68؛ عتر» منهج النقد فى علوم الحديث؛ 28. 

ه- ابن ابى الحديد.28/؛جبورى»./الى ١٠٠؛الحاج‏ حسن. 4١/57١‏ حاكم نيشابورىء 07؛بشير نصر»770. 
34 مسلم» 6 . 

/ا- همانجا. 

8- خطيب بغدادى» ١91١؛‏ ابوريه» 190. 

9- طوسىء اختيار الرجال به رقم هاى 03711 18 عل /الرل لال 06 


-١ ٠‏ طوسى» اختيار الرجال به رقم هاى لاقت الى على االرى الل لكل 


مى توان به جريانات انحرافى غلاتء زيديه» واقفه. مرجئه و خوارج اشاره كرد.0١)‏ 


آن جه از سيره امامان عليهم السلام در زمينه ى جرح و تعديل راويان به دست مى آيد آن كه اين كار از نظر شرعى منعى 
ندارة: ؤيرا علق آن باسذارق ]از حدية وسثت واعانا مياوؤه يا بلمتكرى و خووسرى هاى دين اسع تواصياتت حديث و 
انتقال درست آن به طالبان حديث نوعى تكليف دينى است كه قبل از هر كسى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بر آن 
تأكيد كرده است.(7) دانشمندان اهل سنت نيز جرح راوى رااز 


مصاديق غيبت جايز دانسته و در مباحث جرح و تعديل به تفصيل از لزوم آن سخن كفته اند.0) 


ابن حجر نه تنها جرح راوى را مذموم نمى شماردء بلكه آن را به شكل كفايى واجب اعلام مى كند.(5) با جنين ضرورتى 


نسبت به افشاى راويان دروغكو و يا 
سهل انككار. علم جرح و تعديل به عنوان يكى از علوم حديث(2) و به طور خاص يكى 


ندارد.02/) 


؟1_؟5_اصول كلى جرح تعديل 
اشاره 


ابن صلاح تصريح كرده است كه: «ييشوايان حديث و فقه براين موضوع اتّفاق نظر دارند كه لازم است راوى حديث _ براى 
آن كه به حديث او استناد شود از دو ويزكى عدالت و ضبط برخوردار باشد. عادل به اين معنى كه او مسلمانء بالغ» عاقل» و 
از موجبات فسق و امور خلا-ف مروت بركنار باشد و ضابط به اين معنى كه به دور از غفلت باشد يعنى: اككر از حافظه به نقل 
حديث مى بردازد؛ او (واقعآ) حافظ باشد و اكر از روى نوشته حديث خود را نقل مى كندء در نككهدارى آن كوشا باشد و نيز 
در صورتى كه حديث رابا نقل به معنى» القا مى كند وى آكاه به معانى محال از روايات باشد.)(9) لذا اصول كلى جرح و 


تعديل راويانء اظهار عقيده در باره ى دو 
ص: 77١‏ 


-١‏ طوسى» اختيار الرجال به رقم هاى 609 ١٠٠6ل‏ ١١5عى‏ تركف ىام كليتئ» لليف 0 2 أشرث خرن كرة 


.١/85 ترمذىء» 8/75؛ ابن ماجهء‎ 4١/507 كلينى»‎ -١ 

- ابن اثير» 41/1٠١‏ ابن حجرء لسان الميزان» /1؛ الكنوى الهندى, ؛ 51/؛ اعظمى, دراسات فيالجرح و التعديل» 52 و /ا؟؛ 
مقبول الاهدلء ١5١؛‏ ابولاوى, ه/؛ عتر» .١15 1١7‏ 

ع- ابن حجرء لسان الميزان» .١/5‏ 

ه- ابن صلاح» 7١7‏ ؛ جزائرى» 178؛ الصباغ. 181١؛‏ صالح. .٠١1/‏ 

2- عبدالعال» 78؟؛ حاجى خليفه» 887/١؛‏ بشير نصرء 7579. 

/ا- عبدالعال//7717. 

8- عبدالعال» /7717؛ مقبولى الاهدل» 197؛ السلفى» 4١7‏ عجاج خطيبء اصول الحديثء علومه ومصطلحه. 186. 

9- هموء 47١7‏ سيوطىء 1/707؛ عراقى» 4597/١‏ ابولاوى» 7١٠؛‏ اعظمىء معجم مصطلحات الحديث»19١؛‏ صبحى صالح.ء ١78‏ 
الى ةا شهيد نا تو اك 


ويزكى عدالت و ضبط راوى است و در تمام آثارى كه در موضوع جرح و تعديل تأليف شده؛ مباحث عدالت و ضبط به 
صورت مجمل يا مفضّل مورد بحث قرار كرفته است.(١)‏ 


نكته ى مهم در سخن ابن صلاح آن كه يكى از لوازم عدالت راوى؛ مسلمانى اوست. به عبارت ديككر شروط الزامى يكك راوى 
جهت نقل روايت عبارت از: اسلام» عقل» عدالت و ضبط است.(7) اما به اين جهت در شرايط راوى بر عدالت و 


ضبط تكيه شده است كه در واقع اين دو ويزكى فرع بر اسلام و عقل قرار كرفته اند و لذا كمتر در مورد آنها بحث شده است. 


انحراف مذهبى با وثاقت راوى جمع شود. حديث او به عنوان «حديث موّثق) فووة بلديوكن قراوس 15 وخود يكى از 


در سند روايات شيعه شمارى از راويان سنّى» زيدىء واقفى و فطحى مذهب قرار دارند كه به دليل توثيق از سوى علماى رجال 


حديثشان يذيرفته شده ات نجاشى درباره ى حَمَيْدين زياد كوفى نوشته اسيت: |00 كان ثقه واقفا...)(2) ودر خصوص 
علئين حسن بن علئين فَضَال ياداور شده: «(... كان فقيه اصحابنا بالكوفه وجههم و ثقتهم 0 كان فطحيا...)(/0 


اما درايه نكاران اهل سئّت نيز در كتاب هاى خود بحث انحراف مذهبى را با عنوان «بدعتكزارى» طرح كرده و معتقدند 
روايات بدعتكزار يذيرفتى است به شرط آن كه بدعتكزار دروغ كويى را جايز نداند ودر جهت نصرت مذهب انحرافى به 
جعل حديث مبادرت نكند و نيز در اعتقاد خود غلو نكند و مردم را به آن فرا نخواند.(4) 


17١: ص‎ 


-١‏ از جمله نكك: حاكم نيشابورى» ”8؛ خطيب بغدادى» ٠٠١‏ و 4140 ابن صلاحء 7١1‏ و7١1؛‏ سيوطىء 7108/١‏ و 7101 ؛ شهيد 
ثانى» ١١١‏ ؛ مامقانى» 5/97 و 8# الداحمء ٠؛‏ السلفى» ١88‏ و ؟7١1؛‏ الجديع811"؛ اعظمىء دراسات فى الجرح و التعديلء 
1 ؛ صبحى صالح, 4١١ ١١2‏ مرعى» /4 و 40. 

-١‏ صالحء 8١17؛‏ مامقانى» 1/17 با عنوان: الشروط المعتبره فى الراوى. 

*- شهيد ثانى» 68؛ مامقانى» 7/ 78 از قول عدّه اى از بز ركان مذهب, فضلىء .٠١7‏ 

ع- شهيد ثانى» 47١‏ مامقانى, /7/71؛ مرعى» ٠8؛‏ فضلى» .1١8‏ 

ه- همانجاها. 


#- هموء به رقم اخردرة 


/ا- هموء به رقم 2/8 و نيز طوسىء اختيار الرجال به رقم هاى 2*4 و .٠١ ١6‏ 


4- ابن صلاح» 33> و١"‏ به عنوان نظر كثير با اكثر دانشمندان ؛ العمرى» 105. 


نكته ى ديكر آن كه علماى اهل سنّت در بررسى انحرافات فكرىء قائل به دو كونه بدعت شده اند: بدعتى كه موجب تكفير 


راوى است و بدعتى كه به تكفير راوى نمى انجامد اما موجب تفسيق اوست.(1) به عقيده ى آنان روايت راويان دسته ى اوّل 
يديرت لبسست :483 لذا بابد دو تكنين رازئ جاتب احقباط وغايت 3535 ابن خر 


عسثلاق بادورائديقى من تريسدة إنحق ان است كهزوايت كسى كد يه دليل يدعت كرزارى تكفير شلده تيز بابك رد شود 
زيرا هر طايفه از مسلمانان ادّعا مى كند كه طوائف مخالف او بدعتكزار بوده ودراين خصوص مبالغه مى كند تا حدّى كه 


آنها را تكفير كند ودر صورتى كه اين تكفيرها مطلقا يذيرفته شود. نتيجه ى آنء تكفير همه ى فرق اسلامى خواهد شد.)(5) 
با جنين ديد كاهى كه موضع جمهور اهل سنّت است.(0) اعتقاد 

مطلقاً جرح به شمار نمى رود.(2) به ويه اكر در نظر كيريم بسيارى از محدّثان و راويان 

بزركك مهم به تشع شده اند.(/1) اما نكته اى كه شيعه و سنّى بر آن اتّفاق نظر دارند آن 


كه اكر راوى بدعتككرار در شمار داعيان به بدعت و عقيده ى انحرافى باشد» حديث او مورد يذيرش قرار نخواهد كرفت.(8) 
لذا از نظر رجاليون شيعه طايفه ى غلات و 


سران ديكر مذاهب انحرافى از جمله: واقفه و فطحيه كه در تبليغ عقايد انحرافى خود مصرٌ بوده اند به كلى مورد جرح و 
تضعيف قرار كرفته اند و به حديث آنها اعتمادى نيست. ضمن آن كه در توصيف راويان به غالى نيز جانب احتياط لازم 
است.932) 


عدّه اى از محدّثان بر اين عقيده اند كه عدالت عبارت از ملكه ى روحى راسخى است كه ملازمهى با تقوى دارد و صاحب 


آن از ارتكاب كناهان كبيره» اصرار بر كناهان صغيره و انجام امور خلاف مروّت بر كنار مى شود.(١٠)‏ 


777١:ص‎ 


.595 ابن حجر نخبه الكفرء ١١٠؛ عتر» ١١١؛ كيرانوى. 0١٠؛ ابوشهبه‎ -١ 

؟-ابن حجرء نخبه الفكر, ©7١؛‏ ابوشهبه. 9" ؛ ابن ملقن» 4١/788‏ قاسمى» 98١؛‏ كيرانوى» .٠١8‏ 
"'- عترء .11١‏ 

*- نقل از هروى قارىء. 377؛ اندجانى, /ا١؛‏ ابوشهبه. 9" 

ه- العمرى» 105. 


ع-ائوب» 188. 

- الاعظمى» دراسات فى الجرح و التعديل» .١7*‏ 

8- ابن حجرء نخبه الفكرء 79١؛‏ عتر» ١١١؛‏ كيرانوى. .٠١8‏ 

9- تفصيل را نكك: نجاشى مواضع متعدّد از جمله رقم هاى *الاء 22ش, #ؤع, احلى 5ق 4849 مامقانى»1/92 الى 48”؛ 
بهبودى»/ا2_ .7١‏ 

-٠‏ خطيب بغدادى» ؟١٠؛‏ ابن حجرء ١"؛‏ مامقانى» 47/7 صالح, 1١‏ و نزديكك به همين معنا حاكمنيشابورى» 7 ؛ ابن 
صلاح؛ ؟7١5.‏ 


اين مفهوم از عدالت 


همان جيزى است كه در مورد شاهد مدنظر قرار مى كيرد و انجام كناهان علنى در هم شكننده ى آن است.(1) نيز احراز آن 


از طريق استفاضه يا شهادت دو عادل خواهد 
بود.(12) 


امَا به عقيده ى عدّه ى ديكرى از محدّثان عدالت راوى با عدالت شاهد تفاوت هايى دارد كه به تفصيل از آن سخن كفته 
انك 10 به عقيده ى شيخ طوسى 


عدا للك مع هر مرححلة م زوانة عباوت ازراست كوى واوض الست حت اككر كاه خلى الا وع سير وتن1983 دو ابن معنا اذ 


عدالت دروغ كُويى راوى مهم ترين سبب جرح 
است جنان كه برخى تصريح كرهده اند: «الكذب اقوى اسباب الجرح و ابينها»(2) ضمنا 
احراز جنين عدالتى براى راوى با شهادت يكك نفر حاصل شدنى است.(2) 


اما عوامل مخل به عدالت راوى _ كه در مقام جرح و تعديل _ به آن تصريح مى شود به شكل تفصيلى بر دو نوع است: 
نخست عواملى كه با شخصيّت راوى ارتباط دارد كه از جمله ى آن مبهم بودن راوى» مجهول العين بودن راوى و مجهول 
الحال بودن راوى است و ديكر عواملى است كه با ويد كى هاى اخلاقى و اعتقادى راوى مرتبط است كه از آن جمله مى توان 
به كافربودن راوى» عدم بلوغ وى و امورى جون: جنون؛ بدعتكزارى: دروغ كويىء انّهام به دروغ و ظهور فسق و رفتار خللاف 
مروّت اشاره كرد.(/141 ضمنآ اصطلاحات «موضوع)» «متروكك؛» «منكراء «مطروح)» 


«مضعف»». «مجهول»» از اقسام حديث ضعيف است كه دليل ضعيف آن فقدان عدالت راوى است.(8) حديث «مدلّس» نيز به 


دليل تدليس راوى آن در شمار همين 
قسم از احاديث ضعيف است.(1) 

6ل_ ؟_؟_ ضبط راوى وامور مخل به آن 
ص :7177 


-١‏ حاكم نيشابورى» ”2؛ عتر» 00 از قول ابوبكر باقلانى. 


. ٠8 ابولاوى»‎ -" 


.١88 السلفى»‎ -* 


ع هموء عده الاصول» ١/1‏ 


6- ايوب»184. 
*- شهيد ثانى» 78 و 5١1١؛‏ السلفى» 45 صبحى صالح. ٠‏ ؛ ابوشهبه. 547. 
/ا- ابن عبداللطيف» ١7‏ و8١؛‏ ابولاوى؛ ١5١‏ 187. 


8- عمر هاشم؛ 1١7‏ الى 118. 
4- ععجاج خطيب» 67 


في ركف عو تكيندا وض وا ناتدقةى الصساط امك 3 عراك اذقيط 14د 


محدّئان آن است كه راوى شنيده هاى خود را به كونه اى نككهدارى كند كه نسبت به آن شكى به خود راه ندهد و نيز آنها را 
به كونه اى بفهمد كه با جيز ديكر اشتباه نكند و همين ويذكى در فاصله ى اخذ حديث تااداى آن براى ديكران ثابت 
بماند.70) و نيز 


مراد از ضبطء حفظ و هشيارى راوى در مراحل تح لى واداى حديث است به طورى كه از سهو و ترديد و غفلت در امان 


باشد.() البنّه مقصود ازاين مطلب آن 


نيست كه راوى در نقل احاديث خود هر كز خطا نكند كه جنين جيزى محال است بلكه مقصود آن است كه خطاى راوى كم 
باشد و او مغفْل نباشد.(6) از اين كلام به 


دست مى آيد كه ضبط نيز مانند عدالت نسبى است.(2) و سوء حفظ مراتبى دارد» به 

عبارت ديكر كاه اختلال در ضبط تأثيرى بر اصالت حديث نمى كذارد و موجب سقوط راوى و حديث او نمى كردد.(2) 
مثلا در بين راويان شيعه ابوبصير اسدى موصوف به تخليط است.(/) ضمن 

آن كه توثيق شده است.(8) زيرا حدّ اختلاط يا سوء حفظ وى آن بود كه در مواردى 


روايات امام باقر عليه السلام را از قول امام صادق عليه السلام و يا به عكس آن نقل كند. اما امام صادق عليه السلام به او 
فرمود كه اين موضوع اهميّتى ندارد.(9) و كاه فساد و اختلال ضبط در 


حدّى است كه به موجب آن راوى به عناوينى جون: «متروكك الحديث» يا «منكر الحديث» يا «مخلط» با «فيه تخليط» يا «اختلط 


آخر عمره) يا «اختل فى آخر عمره؛ يا «فلان كثير التخليط) توصيف مى كردد.(١٠)‏ 


واين در زمانى است كه راوى به نقل رواياتى اقدام مى كند كه از نظر ساير محدّثان منكر و ناشناخته است.(١١)‏ يا به دليل 


ابتلا به فراموشى شديد يا جنون به نقل 
مطالب واهى و خرافى _ به عنوان حديث _ مى يردازد و يا به جهت عارضه ى كورى و نقل حديث از حافظه؛ 


ص :717 


.1/88 ابن منظور 0/962 فيرو زآ بادى‎ -١ 
اعظمى» دراسات قى الجرح و التعديل» 456 عتر» /ام؛ عجاج خطيب» تفرفد3 صبحى صالح. ؛السلفى» دلحرة‎ -١ 
7111 مانن اوت‎ 


*- اعظمى, دراسات فى الجرح و التعديل؛ ١14؛‏ السلفى, 1/64؛ ابولاوى» 9١٠؛‏ مامقانى» 5/68. 

ه- اعظمى» 157١؛‏ العمرى» ."7١‏ 

©- الجديعء 1/62. 

.1948 طوسىء اختيار الرجال به رقم‎ -١/ 

4- نجاشى به رقم 1141. 

4- كلينى» 41/0١‏ بهبودىء معرفه الحديث؛ 0و نيز معارف, يزوهشى در تاريخ حديث شيعه؛ 518 و819. 
٠‏ الجديعء 1/502؛ بهبودىء معرفه الحديث؛ 8/. 

.1/682 الجديع؛‎ ١ 


اسناد روايات رابه هم مى آميزد.(1) 


دانشمندان حديث ضبط را بر دو نوع تقسيم كرده اند: ضبط در حافظه و ضبط در كتاب.(1) مراد از ضبط حافظه اى آن است 
كه راوى حديث را به خاطر سيارد به 


طورى كه هر زمان كه اراده كند _ بدون غفلت و فراموشى _ آن را همان كونه نقل كند.0*) 


ضمنآ اكر حديث را نقل به معنى كرده آكاه به معانى محال (نسبت به شأن معصوم) باشد.(25 و مراد از ضبط كتاب» مراقبت 


ونككهدارى از كتب واصول حديثى در 

فاصله ى ثبت حديث در آنها و نقل از آنها براى ديككران است.(0) به طورى كه كتاب 
مصون از تحريف و تنقيص بوده باشد.(2) زيرا جاعلان حديث و خرابكاران مذهبى از 
دستكارى كتب حديث ابا نداشته اند.(/0 اما امور مخل به ضبط راوى متعدّد است كه 


از جمله مى توان به فراوانى اشتباه راوى» فراوانى مخالفت راوى با محدّثان. حفظ نامطلوب» غفلت شديدء غلط فاحش __ به 
اين معنى كه خطاى راوى بر موارد صواب او فزونى يابد_ و جهل راوى به دلالمت هاى الفاظ _ در صورت نقل به معنى _ 
سهل انككارى در مقابله و تصحيح متون حديثىء نقل روايات غريب (شاذ) و تلقين يذيرى راوى اشاره كرد.(48) نكته ى آخر 


آن كه قيد ضبط با همه ى اهميّتى كه دارد 


از نظر برخى از درايه نككاران شيعه جزيى از عدالت به شمار مى رود و شرط مستقلى جهت حديث صحيح نيست.(8) اما 
علماى حديث اهل سدّت جدا از عدالت» ضابط 


بودن راوى را به عنوان يكى از شرايط حديث صحيح دانسته اند.(١1)‏ در صورتى كه 
راوى از جهت ضبط اندكى و دجار اختلال كردد» حديث او حسن بوده2١١)‏ ودر 


صورت غير ضابط بودن حديث او ضعيف تلقى خواهد شد. اصطلاحات «منكرا» «متر وكك)» «معلل»» «مدرجا) (مدرج الاسناد و 
مدرج المتن)» «مقلوب»» «مضطرب)»» «مصحف». «محرف»» «شاذ) از اقسام حديث ضعيفى هستند كه علت ضعف آنها فقدان 
شرط ضبط اعلام شده است.(175) يكى از طرق شناسايى راوى ضابط از غير 


ص :710 


-١‏ بهبودى» معرفه الحديث» 78 و نيز نكك: نجاشى به رقم هاى ده ٠898‏ و الراك ابن صلاح» 597 باعنوان: معرفه من خلط 


فى آخر عمره من الثقات. 

"- السلفى» 71؛ اعظمىء؛ دراسات فى الجرح و التعديل» ١14؛‏ شهيد ثانى؛ 1١١‏ و الحرشء ”/اءابولاوى؛ .1/١١١‏ 
“- اعظمىء دراسات فى الجرح و التعديل» 4١4١‏ شهيد ثانى» 1١١‏ ؛ ابن عبداللطيف» .1١‏ 

؟- ابن صلاحء 117 ابن عبداللطيف» 17؛ ابن ملقن» 1/78. 

ه- اعظمى. در اسات فى الجرح و التعديل» ١14؛‏ ابن عبداللطيف» ١١؛‏ العمرى. 582. 

8- عجاج خطيب» 397. 

/ا- طوسىء اختيار معرفه الرجال به رقم 50٠0"‏ و نيز بهبودى. ١2و‏ ؟/ با عنوان: الفاضحه. 

#- ابن عبداللطيف» 10١؛‏ عمرىء ١7"؛‏ ابولاوى: 150 الى ١2٠‏ الجديع؛ 1/7808 و عمر هاشمء .1٠١‏ 
مدشويه تان 1 

.168 ابن صلاحء 04 سيوطىء 41/67 صبحى صالحء‎ ٠ 

."81 صبحى صالح. /ا0١؛ ابن صلاح؛ ١٠٠؛ عجاج خطيب»‎ -١ 


7 عمر هاشمء .17١‏ 


ضابط» مقايسه روايات او با روايات موثقانى است كه به ضبط و اتقان معروف بوده اند.(1) 


_ _اقسام و كونه هاى جرح و تعديل 


جرح و تعديل كونه هايى دارد كه از جمله به صورت مجمل و مبهم ويا و مفسّر است.(1) در نوع نخست جارح و معدّل به 


صورت كلى به جرح يا تعديل 


راوى اقدام كند. مثل آن كه درباره ى راوى به اجمال بكوينك: «ثقه)» «صدوق»» يا «كذّاب)» ١متّهم)»‏ ودر نوع دوم _ در مقام 
جرح و تعديل _ دليل و علت جرح يا تعديل را به طور واضح بيان كند.() مثلا نجاشى در باره ى برقى نوشته است: (... و 
كان ثقهٌ فى 


نفسه. يروىء» عن الضعفاء و اعتمد المراسيل.)2150 كه جرح مفصّل است. يا درباره ى 


محمّدبن احمدبن داوود مى نويسد: «شيخ هذه الطائفه و عالمها و شيخ القمئين فى وقته و فقيه هم حكى ابوعبدالله الحسين بن 
عبيدالله أنّه لم ير احدآ احفظ منه و لا افقه و لا اعرف بالحديث.8(0) كه نمونه اى از تعديل مبّن است. 


مراجعه به كتب رجال نشان دهنده ى فزونى جرح و تعديل مجمل نسبت به جرح و تعديل مبيّن است. حال اعتبار با كدام قسم 
است؟ اين موضوع در كتاب هاى درايه مورد بحث هاى مفصّل قرار كرفته و در اين خصوص تا هفت ديدكاه وجود دارد كه 


هر ديد كَاهى براى خود دلايلى دارد.(2) در بين اين ديد كاه هاء ديد كاه مشهور 


دانشمندان شيعه و سنّى بر آن است كه تعديل به صورت مجمل و كلى يذيرفتنى است امنا جرح جز با تبيين و تفسير قابل قبول 


دليل دانشمندان درايه از جمله خطيب بغدادىء ابن صلاح و تابعان آنها و نيز بزركانى از علماى حديث شيعه آن است كه: 


جيزى از ناحيه ى يكك نفر جرح تلقى شود, اما در 
ص :7172 
-١‏ ابن صلاح» /٠1؟؛‏ سيوطىء 1/781. 


"- النيجارء 8/؛ ابن عبداللطيف, 8” الى ٠6؛‏ عراقى» 41/٠١‏ معبد عبدالكريم» 4/! شهيد ثانى» 8١١؛مامقانى»‏ 1/85 و... . 


النتجار» 6 عتر» هلاو /٠١‏ 


*- همو به رقم 187. 
ه- همانجا به رقم .٠١©0‏ 

#- نكك. مامقانى 1/8 الى *4؛ ابن عبداللطيف» 8_ ٠5؛‏ عترء 4١ _4٠١‏ ؛ اعظمىء دراسات فى الجرح والتعديل» ٠١78_17١١‏ 
بول اراد 

/- مامقانى؛ 1/8 از قول شيخ طوسى در خلاءف وعده ديكرى از علما از جمله شافعى, ابن صلاحء /7١7؛عراقى. 1/٠0‏ 


كيرانوى» ا شهيد ثانى» ١16‏ و... 


حقيقت جرح نباشدء لذا بايد سبب جرح بيان كردد تا ملاحظه شود كه آيا جرح واقع شده است يا نه.(١)‏ 


دو مقابل ديد كاهى كه به عنوان نظر مشهورعلما كذشت» ديد كاه ديكرى تيز وجود دارد كه بين برغى از داتشمتدان ذائر 
است و آن اين كه يذيرش جرح مجمل نيز مشروط به آن كه جارح در كار خود عالم و بصير باشدء مانعى ندارد. اين عقيده 
متعاسق به ابوبكر باقلا.نى است و براين فرض مبتنى است كه اككر كسى عالم به اسباب نباشدء جرح و تعديلى از او يذيرفته 
نخواهد شد. لذا حكم علماى رجال _ در جرح يا تعديل راويان _ فرع بر علم آنان به سبب هاى جرح و تعديل است.(7) به 


عفيده ى 


سيوطى اين ديدكاه نظر مختار باقلا-نى» غزالى» رازى» خطيب بغدادى بوده و ابوالفضل عراقى و بلقينى بر آن صححه كذاشته 
اند.0) 


1_ م_ مصطلحات جرح و تعديل 


جرح و تعديل با به كاركيرى الفاظ و عباراتى خاص از سوى علماى رجال _ در خصوص راويان _ صورت مى يذيرد. اين 
الفاظ و عبارات به عنوان مصطلحات جرح و تعديل شناخته شده اند. مصطلحات جرح و تعديل در ابتدا يعنى دوره ى صحابه و 
حاضر كتب مستقلى در اين زمينه تأليف شده(2) و 


يا در آثار مربوط به جرح و تعديل بخشى به آن اختصاص داده شده است.(2) با نظر 


در آثار يادشده مى توان دريافت كه مصطلحات جرح وتعديل از دو نوع: «الفاظ) و «عبارات») تشكيل شده است. الفاظ جرح و 
تعديلء الفاظى است كه به تنهايى مانند: «ثقه)» «صدوق». «وجه) يا «كذّاب»» «مجهول». «واو) يا به صورت تركيب مانند: «صالح 
الحديث»» «سثى الحفظ». «منكر الحديث)»» «مسكون الى روايته) و... به كار رفته است.(/21 اما عبارات جرح و تعديل جملاتى 


ص :7717 


-١‏ ابن صلاح» 7 ؛ خطيب بغدادى» ٠١8‏ و 9١٠؛‏ اللكنوى الهندى. 9؛ الاعظمى دراسات فى الجرح والتعديلء. 05؛ عراقى» 
عثراء الجديع» / 1 ١؟‏ كيرانوى» /؛ شهيد ثانى» 6١١؛‏ مامقانى» تهانوى. /21١؛‏ الاهدل» 1994. 

)ع عتر» 7 اعظمى» معجم مصطلحات الحديث» ع7 همو دراسات فى الجرح و التعديل» مو /ام. 

.73/3528١ هموء‎ 1" 


5- جبورى» 49لاو ٠‏ بااندكى تلخيص. 

ه- از جمله نكك: به معبد عبدالكريم: الفاظ و عبارات الجرح و التعديل بين الافراد و التركيب و التكرير ودلاله كل منها على 
حال الراوى و المروى. 

ع- از جمله نكك: به شهيد ثانى» ١٠1؛‏ الفاظ التعديل» 177؛ الفاظ الجرح. مامقانى, 1/١١‏ الفاظ المدح 1/197 الفاظ الذم و 
القدح» بهبودى, معرفه الحديث» ا؛ الفاظ الجرح؛ فضلى» ١١5‏ 7١١؛‏ مرعى» 48 و7١٠؛‏ ابن صلاحء 787, 788؛ عتر» 1518 الى 
”5 ؛ فى الفاظ الجرح و التعديلء اعظمى» دراسات فى الجرحو التعديل» 57؟؛ الفاظ الجرح و التعديل» كيرانوى» ١١٠؛‏ الفاظ 
الجرح و التعديل و... الحاج حسنء 7”6آ؛الفاظ الجرح و التعديل و... سبحانى» .18١ _١78‏ 


./ معبدك.» عبدالكريم»‎ -١/ 


تعديل يك راوى در كتب رجال و يا جرع و تعديل قابل ملا سحظه است ماننك: (إيكتب حديثهاء (بحتجخ بحديثه). «(يضع 
الحديث)»» «لابأس به) و از اين قبيل.0١)‏ 


استعمال «الفاظ) جرح و تعديل به نسبت «عبارات» فزونتر است.(7) مصطلحات 


جرح و تعديل قابل طبقه بندى است و بر مبناى آنها انواع كلى حديث شناخته مى شود از جمله مصطلحات مربوط به تعديل و 


توثيق راوى20) _ كه در نتيجه حديث 
راوى «صحيح) تلقَّى مى شود_ء مصطلحات مربوط به تحسين راوى(؟) _ كه در نتيجه 


بحدية راوص عدي العبية) خواهد يوق وديكر مصظالحات حريوظ به #فحف: راوئ لاه كه تتجدى ان فحيت تللى شدن 


حديث است. هر يكك از «الفاظ» يا 


«عبارات» جرح و تعديل داراى معناى ويه اى است كه با استفاده از آن وضعيّت راوى و درجه ى حديث اواز حيث مراتب 


صحت يا ضعف شناخته مى كردد و معمولا در كتب رجال و جرح و تعديل به آن يرداخته مى شود.(2) 


16"_/ا_ مراتب جرح و تعديل 
اشاره 


رازى و به تبع او ابن صلاح» نووى؛ سيوطى براى هر يكك از جرح و تعديل به جهارمرتبه ى قائل شده اند.(/) ذهبى و 
عراقى جرح و تعديل را داراى ينج مرتبه دانسته اند.(80) لكنوى توثيق و تعديل را در 
جهار و جرح راوى را در ينج مرتبه تصريح كرده است.30) اما ابن حجر عسقلانى 


مراتب جرح و تعديل را به شش مرتبه افزايش داده داد.(١٠)‏ و به دنبال او اكثر قاطع 


ص :771/8 

.1/50٠ همانجاء‎ -١ 
.١١ ؟- همانجاء‎ 

.١1١5-__1١ 16 فضلى»‎ -7 


#دهماتجاء و و1 


ه- همانجاء 1717_١١٠١‏ و نيز بهبودىء معرفه الحديث» 27؛ الفاظ الجرح. مامقانى» 8/197 ؛ الفاظ الذم والقدح. 

ع-از جمله نكك: به رازى» 41/8 طبقات الرواهء خطيب بغدادى؛ 7717:11١1‏ مواضع مختلف» معبدعبد الكريم» كتاب الفاظ و 
عبارات الجرح و التعديلء مامقانى» 17/١١‏ 8١ع؛‏ كيرانوى» ١١١‏ 19١1؛‏ ربّانى»758 4778 اعظمىء دراسات فى الجرح و 
التعديل» _١779‏ 795؛ كشف الاصطلاحات. الاشقر. 9 ١7١4ابولاوى»‏ 7178_ ”07 1؛ فقه عبارات و الفاظ توثيق وع70_:١77‏ 
فقه عبارات و الفاظ جرح. 

/ا- ابن ابى حاتمء ١٠/1؛‏ ابن صلاحء 757 و 768 و 4588 نووى» سيوطىء» تدريب الراوى» 1١/74١‏ 1917 ونيز نكك: اعظمى» 
دراسات فى الجرح و التعديل» 74 187؛ ابوشهبه 6٠1‏ ابولاوى. 1710. 

- عراقى» ١/؟؛‏ عترء اصول الجرح و التعديل» ١١#‏ و 117؛ اندجانى» ٠8١؛‏ اعظمى» معجم مصطلحاتالحديث» 1"8. 

4- نقل از جبورى» 1١‏ 758١؛‏ بشير نصر» 750 . 


٠-هموء‏ تقريب التهذيب ع7 وه ونيز نك. صالحء 9ل الاشقر»:10 مراتب الرواه عند ابن حجر فيالتقريب. 


دانشمندان علم حديث اين تقسيم بندى را يذيرفته و عينآ يا با اندكى تغيير در ضمن مباحث جرح و تعديل نقل كرده و بعضآ 
آن را نظر مختار و بركزيده اعلام كرده اند.(١)‏ 


نظر به آن كه اين مراتب دربردارنده ى نظرات ابن ابى حاتم؛ ابن صلاح» سيوطى و تابعان آنها نيز مى باشد به اختصار ذكر مى 


شود: 
*ل_لا_١أ_مراتب‏ تعديل بر حسب طبقه بندى راويان 


# قن ا زوين ديك دو عله ضهان را زاوياتى كه باطيفةى :(ضا التصيل ماده رارق القاس رايط الناش: 
ولا احد اثنت مئها») توثيق شده اند. در راويان شيعه اصحاب اجماع معادل طبقه صحابه قرار مى كيرند و احاديثشان صحيح و 


معتبر است.(70) 
ناض الى _زاوباق كه يمط وو هر كد مووى توقق قرا كرقتة اللديا عنانرق حرق ه وله تقد ا لوقه سدافظه يا وقد الركه ود 
؟٠_لا_‏ ١_"”"_راويانى‏ كه توثيق معمولى شده اند با تعابيرى نظير: «ثقه)» «متقن)» «ثبت)» «عدل) و... 


07_٠*‏ ١ع‏ راويانى كه درجهى آنها از راويان دسته ى سوم قدرى يايين تر استء به عبارت ديكر على رغم توثيق به 
ضبط واتقان انها تصربح نشده است. بلكه درباره ى آنها كفته شده است: «صدوق»» «مأمون)»» «لابأس به)» «محله الصدق) و... 


١م‏ _ ١‏ ه_راويانى كه از راويان دسته ى جهارم اندكى بايين ترند و به عبارت ديكر تعابير به كار رفته درباره ى آنان 
دلالت خاضى بر توثيق يا جرح آنان ندارد. مانند: «فلان شيخ) يا «روى عنه الناس» يا «حسن الحديث» يا «صدوق يهم) يا «تغر 


آخر عمره به عقيده درايه نككاران راويانى كه به نوعى از بدعتكزارى منّهم شده اندء غالبآ در اين دسته قرار مى كير ند. 


1١ 071*‏ م_راويانى كه حديث اندكى از آنان نقل شده و لذا وضع آنها ازجهت وثاقك ياضبط مشخصض تن كود يا 
جرح اندكى متوجه آنها شده است. البتّه جرح شديد كه موجب تركك حديث آنها شود نيز برايشان ثابت نيست و معمولا در 
باره ى اين دسته آمده است: «لَين الحديث؛»» «مقبول حيث يتابع)؛ «صالح الحديث؛» «يكتب حديثه)220 امّْرا درباره ى حكم 
اعتبار مراتب يادشده. اكثر علماى حديث» 


روايات ؟ كروه نخست را «صحيح) و قابل احتجاج دانسته اند. روايات دستهاى ينجم ءابه دليل ابهام در ضابط بودن آنان _ 
يس از تأمّل و بررسى يذيرفتنى استء امنا روايات دسته ى ششم به جهت وضوح در غير ضابط بودن راويان تنها به عنوان شاهد 
قابل استناد خواهد بود.50) 


71١9:ص‎ 


. ١ 2/ عتر»‎ - ١ 


نا 


- تفصيل را نكك به: ابن حجرء تقريب التهذيبء 1/5 و نيز عجاج خطيبء اصول الحديثء علومه ومصطلحه. 770 و 1/8" 
صالحء , الاشقرء ه41 قطان 7©؛ كيرانوى» ٠٠١‏ الى 8١١؛‏ ابوشهبه» 808 الى ١٠8؛‏ عترء 188 و .١1594‏ 
- عتر» 14 ؛ احمد محمّد شاكرء ١١٠؛‏ الاشقرء ©؟؛ قطان 78 با اندكى تفاوت؛ كيرانوى» .١١18 1١‏ 


؟1_لا_؟_مراتب جرح راويان با صرف نظر از بوخى اختلافات 


الا ا ١‏ راويانى كه توثيقى دربارهى آنها نرسيده و به عكس مورد جرح خفيف واقع شده اند و به نوعى «مستور» يا 
«مجهول الحال» مى باشند و از آنان با اوصافى جون: «ليْن الحديث؛»»؛ «فيه مقال»» «يعرف و ينكر)» «ليس بذاكك» «ليس بحبجهاء 


«فيه ضعف)»» ١غيره‏ أوثق منه) و نظائر آن ياد مى شود. 


77_١٠‏ ”_راويانى كه مورد جرح قرار كرفته و تضعيف شده اند» كرجه جرح به شكل مبهم و اشاره صورت يذيرد. از 
اين راويان با تعابيرى جون: «ضعيف»» الايحتج به)» «حديثه منكر»» «مضطرب الحديث»». «له مناكير)» «منكر الحديث» و نظائر آن 


ياد مى شود. 


*٠١_/ل‏ "5 "_راويانى كه مورد تضعيف شديد قرار كرفته اند ويا جز يكك تن از آنان نقل نكرده و توثيق هم نشده اند_ كه 
دراين صورت مجهول الهويه خواهند شد_دربارهى اين قسم از راويان تعابيرى جون: «ضعيف جد])» «الايكتب حديثه)» 


«لاتحل الروايه عنه)» «ليس بشى»» «مجهول» و نظائر آن به كار رفته است. 


؟٠_لا_‏ 5 *_راويانى كه به دروغ كويى و جعل حديث منّهم شده اندء يا به سبب ديكرى مورد جرح و قدح قرار كرفته اند 
كه دربارهى آنها تعابيرى جون: ١متهم‏ بالكذب»» ١متهم‏ بالوضع ا" «يسرق الحديث»» «ساقط»» «متر وكك)» «ليس بثقه)» «مردود 
الحديث»» «مطرّح الحديث»» «رد حديثه) و نظائر آنها به كار رفته است. 


*١٠_»#ا_5__ث_راويانى‏ كه توصيف به دروغٌ كُويى و جعل شده اند و دربارهدى آنها تعابيرى جون: «كذّاب» «وضاعاء 


«دجال)» «يكذب»» اليضع الحديث»» «متر وكك)». «متروكك الحديث»» «لايعتبر بحديثه» و امثال آن به كار رفته است. 


؟١٠_لا_‏ ”2 راويانى كه دربارهى آنها تعابيرى به كار رفته كه مبالغه در دروغ كويى آنان باشد مانند: «فللان اكذب الناس» 


يا «اليه منتهى الكت يا سورك الكدب) نا تركذت وخال :3ق انا درارمي حكم اعتبار مراتب يادشده؛ احاديث 


دو كروه نخست به عنوان شاهد روايات ديكر قابل ثبت و نقل استء لكن به تنهايى ارزشى جهت احتجاج ندارد.(1) اما 


احاذيث جهان كروة فيكر يه كلى قاقد أعتباد تودة 

وارزشى جهت نقل و احتجاج ندارد.0) 

8_15_تعارض جرح و تعديل 

اشاره 

از مسائل مهم در بحث جرح و تعديل» تعارض جرح و تعديل درباه ى يكك راوى است. در اين خصوص 


77١ ص:‎ 


-١‏ تفصيل را با اندكى اختلافات در برخى از مراتب نكك: ابن صلاحء 58؟؛ سيوطى» تدريب الراوى»1/795 و 198؟؛ جبورى؛ 
7 و #"1؛ عترء 18٠‏ و 8١‏ ١؛‏ كيرانوى» ١١28‏ و7١41‏ قطان, 2#؛ الاشقر 0اوء؟ و صالح, 1١9‏ هر دو از قول ابن حجر؛ عجاج 
خطيب» 3/6 و /الا؟؛ ابوشهبه. 8١١‏ و ؟١8؛‏ بشير نصر.8؟7 و 752 از قول لكنوى. 

.88 از قول سخاوى در فتح المغيث؛ قطان,‎ 10٠ عتر»‎ -١ 

'- همانجاهاء كيرانوى» /7١١؛‏ عجاج خطيبء اصول الحديث و.... /ا/ا1؛ ابوشهبه؛ 817. 


در مواردى تعارض جرح و تعديل صورى و ظاهرى است و آن وقتى است كه يكك راوى به وسيله ى يكك يا دو عالم رجالى از 
جنبه اى مورد جرح واز جنبه اى مورد تعديل قرار مى كيرد؛ اما مى توان بين آنها جمع نمود زيرا هر يكك از جرح و تعديل به 
كوشه اى از شخصديت راوى اشاره دارد. به عنوان مثال نجاشى درباره ى برقى نوشته است: «... و كان ثقه فى نفسه» يروى عن 
الفبعقاء و اعضه العراسيا 1101 و 


نظير اين مطلب را درباره ى كشى و تعداد ديكرى از راويان تصريح كرده است.(1) 


نمونه ى ديككر توثيق اخلا.قى يكك راوى و جرح وى به دليل انحراف اعتقادى است كه قابل جمع است جنان كه در باره ى 
حميدبين زياد كوفى آمده اسة: «... كان ثقه واقفا)2*0) ونظير آن را درباره ى علتبن حسن طاطرى به زبان آورده كه نجاشى 


انا 
توثيق(22) اما شيخ طوسى وى را تضعيف كرده است.(8) كاه جرح و تعديل يكك راوى 


دربارهى يكك ويزكى شخصيتىء اما مربوط به دو دوره از زندكانى راوى است. در اين حال نيز جرح و تعديل قابل جمع 
امت نجاشى در باره ى محم دبن عبدالله... ابوالمفضل شيبانى نوشته سينك إاأمت و كان فق اوّل امره نما ثم خلط...(2) و 
نزديكك به 


جنين مطلبى را شيخ طوسى درباره ى احمدبين عبيدالله... جوهرى عنوان كرده است.(/21 دراين حالت آن دسته از روايات 
راوع كه مساق يددووان الغامت ارست 


يذيرفتنى روايات دوران اختلال عقلى او قابل رد اسث 0خ 


اككر راوى نسبت به يكك خصوصيت واحد به دو كونه متفاوت وصف شود مثلا نسبت به كيفيت نقل حديث به راستكويى و 


عبيد يقطينى را تعديل10) و شيخ طوسى همين شخص را جرح0١٠)‏ 


77١:ص‎ 


.187 نجاشى به رقم‎ -١ 


.1١7١ 031019 ؛1١18‎ 31784 همانجاء به رقم هاى‎ -١ 


'- نجاشىء به رقم 08م 

؟- همانجاء به رقم /921. 

ه- شيخ طوسىء الفهرست,. به رقم كه 

#- نجاشىء به رقم .٠١89‏ 

'- شيخ طوسىء الفهرست به رقم 4/,. 

8- عتر» 4188 نيز صور ديكر جرح و تعديل هاى قابل جمع را نكك: عجاج الخطيب» اصول الحديث» 188. 
4- نجاشى به رقم 148 


.ما١١و‎ 65١ شيخ طوسى. الرجال»‎ -٠١ 


كرده است. در اين خصوص نيز حالاتى بيش مى آيد از جمله: 


١148+‏ تعارض جرح و تعديل از ناحيه ى رجالى واحد به ظهور رسدء در اين حالت بايد بررسى كرد دليل اختلاف 
جرح و تعديل از سوى يكك رجالى واحد جيست؟ در صورتى كه اختلاءف نظر محصول تحقيق جديد عالم رجالى باشدء 
ملاكك امر نظر متأخَّر وى خواهد بود. در غير اين صورت اكر بتوان بين ديد كاه هاى متفاوت او جمع به عمل آورد؛ اين كار 
اولويّت دارد والّا در يذيرش ديدكاه وى توقف صورت خواهد كرفت» تا با كمكك قرائن جديد يكى از دو طرف جرح يا 


تعديل فزونى يافته و قابل يذيرش شود.0١)‏ 


جرح و تعديل است كه منشأ ديد كاه هاى بس متفاوت در بين دانشمندان شده به طورى كه مامقانى اين ديدكاه ها را در 0 


نظريه طبقه بندى كرده است.(7) كه اهم آنها سه نظريه به صورت زير است: 


اكر راوى به وسيله ى يكك يا دو نفر مورد جرح 
واقع شود و همين تعداد از علماى رجال(8) يا حتى تعداد بيشتر(2) او را تعديل كنند. 


جرح راوى بر تعديل او» اولى و مقدّم است. اين صحيح ترين نظر نزد فقهاء و علماى اصول است.(/2 دليل اين موضوع فزونى 


علم جارح نسبت به معدل استء زيرا معدّل 


بر اساس ظاهر راوى حكم به عدالت او كرده» لكن جارح علاوه بر مشاهده ى ظاهر راوى از ساير خصوصيّات راوى _ كه 
بنهان و يوشيده از ديكران است _ مطلّع بوده و به سبب آن به جرح راوى حكم كرده است.(4) البنّه عدّه اى از علماى فن» 


تقدّم جرح 


ص :777 


-١‏ ابن عبداللطيفء 58 و نيز نكك: عتر»:188 التعارض من العالم الواحد. 
؟- هموء 7/1١١‏ الى .١١7‏ 

“'- خطيب بغدادى» 177. 

ع- مامقانى» .5/١١7‏ 

ه- خطيب بغدادى» 157. 

- عجاج خطيب» .77١‏ 


لد سيوظى »1/827 عثمائى تهانوى: +17 


8- خطيب بغدادى» 177؛ ابن صلاح» ١77؛‏ سيوطىء 1/7527؛ ابن حجرء 148؛ شيخ طوسىء المبسوط. ٠١7/8‏ الى ١١٠؛‏ شهيد 


ثانى» /7١١١؛‏ العاملى (عبدالصمد» 188)؛ قاسمى» 188١؟؛‏ كيرانوى» 60/؛ عجاجخطيب» 77/4؛ ابن عبداللطيف» 8#؛ ابولاوى. 77. 


بر تعديل را مقيد به شروطى دانسته اند.(1١)‏ كه از جمله ى آن شرط «جرح مفسّرا 


يذيرفتنى نيست.(27 


به عقيده ى آنان جرح جز با بيان دليل و سبب قابل يذيرش نيست.0*) 


يابد» تعديل مقدّم بر جرح خواهد بود.() خصوصآ 
اكر جرح به صورت غامض و تعديل به صورت مفسّر بوده باشد.(8) و نيز اهل توثيق و 


تعديل» از يبشوايان معروف در فن جرح و تعديل باشند كه در اين صورت نظر آنها مقدّم بر جارحان خواهد بود. زيرا اصل بر 


عدالت راويان بوده و جرح آنان امرى عارضى است وو به مجرد نظر جارح, اعتبار روايات ساقط نخواهد شدك:(22 


سبكى ضمن حذردادن در خصوص قاعده «تقديم جرح بر تعديل» به شكل مطلق» معتقد است نسبت به كسانى كه عدالت و 
بيشوابى آثان د رححديكث كابث شده و توثيق كتند كان او قراواث وحجارساتكن اند كند: و احبانا تعضبا مذهبى يا عاملى ال اي 
قبيل» سبب جرح او شده؛ اين جرح قابل اعتنا نخواهد بودء زيرا اكر قاعده ى تقديم جرح بر تعديل به نحو اطلاق صحيح باشدء 


هيج يكك از يبشوايان حديث از تبعات آن در امان نخواهند بود.(21/0 


نظير اين ديدكاه از برخى ديكر از بز ركان از جمله احمدبن حنبل» ابن جرير» و ابن عبدالبر نقل شده است.(4) در مقابل 
علماى حديث اين موضوع را كه فزونى 


ص :7777 


.١185 بازمول؛ 8١؟؛ عترء 127 الى‎ -١ 
0 "2؟؛ كيرانوى»‎ /١ سيوطى‎ ,5١ و نيز ر. ككث: به ابن حجرء 190١؛ هموء لسان الميزان» 6١/1١؛ ابن صلاح» /ا١1؟ و‎ ١15* عتر»‎ - "١ 
.4 محمقّق حلى 28//؟؛علامه حلى؛ الاعا/0؛ جد يعء 1/0181 النتجار‎ ٠١85 و‎ 8/٠١17 قاسمى» 4188 شيخ طوسى, المبسوط»‎ 


7 صبحى صالحء 7 , 


- ابن صلاح» 7١1١‏ و سيوطىء» 1/787 به عنوان يكك نظرء قاسمى» 188. 

ه- الحاج حسن» /7. 

*- قاسمى» 184؛ از قول شعرانى؛ اعظمىء دراسات فى الجرح و التعديل» 70. نيز نكك: مامقانى»7١١/1.‏ 
/ا- هموء 4١195‏ قاسمى» 4١1894‏ بشير نصرء 4508 عثمانى تهانوى, .١17/2‏ 

- ابن حجرء تهذيب التهذيبء 707/!؛ محمد النجارء 42؛ الحاج حسن, 879؛ بازمول. 931". 


كرده اند.10١)‏ 


بيدا نخواهد كرد مككر با وجود مرجّح. عدّه اى از دانشمندان از جمله سبكى و ابن حاجب طرفدار اين نظريه بوده و به عقيده ى 


آنان در تعارض جرح و تعديل عمل بر ظنّ قوى تر ملاكك عمل خواهد بود.(7) 


به عقيده ى شيخ مرتضى انصارى اين كه در بين علماى فن شهرت يافته كه جرح مقدّم بر تعديل است با اين فرض است كه 
از فزونى علم برخوردار خواهد شدء اما اكر مراد از عدالت ظهور ملكه (تقوى) در راوى باشدء جنين عدالتى جز با اختبار و 
آزمايش و تتبع شواهد به دست نيامده و همانند جرح ريشه اى جز در علم نخواهد داشت,ء لذا با جنين معنايى از عدالت» در 
تعارض جرح و تعديل دليلى بر تقدّم جرح نسبت به تعديل باقى نمى ماند. به عكس جه بسا با علم به وقوع توبه _ با فرض 


به هر جهت مطابق ديد كاه سوم كه عملا سيره ى علماى رجال در طول تاريخ است مرججحات رجالى نقش تعبين كننده اى بيدا 


مى كنند و در صورت فقدان مرججحات يا تساوى آنها نسبت به وضعيّت راوى موضع توقف يديد مى آيد.420 اين 


مرججحات ممكن است به سنجش شخصيت علماى رجال نسبت به هم ويا مقايسه ى مكاتب رجالى نسبت به يكديكر و احيانا 
عوامل مختلف ديكر باشد به عنوان نمونه در شيعه در تعارض آراء رجالى نجاشى و شيخ طوسىء غالبيآ رأى نجاشى بر شيخ 
طوسى تقدّم يبدا مى كند.(8) و يا در تعارض بين علماى رجال 


بغدادى (كشىء نجاشى و شيخ طوسى) با علماى رجال حلى (ابنطاووس. علّامه حلى و ابن داوود) آراء علماى بغدادى بر 
علماى حلى تقدّم يبدا مى كندء زيرا آنان ناقل علماى رجال قبل از خود و به عصر راويان اوّليه نزديكك تر بوده اند.(2) 


ص :777 


.181 يوسف الجديع.‎ 4١/717 عراقى؛‎ 4١١7 سبكىء 01؛ اعظمىء دراسات فى الجرح و التعديل؛ 505: لكهنوى هندىء‎ -١ 

*- انصارى» ”١ ١‏ با تلخيص. 

- عجاج خطيبء اصول الحديث» .77١‏ 

ه- فضلىء ١19؛‏ بحرالعلوم؛ 60 و 628؛ نائينى» 1/10؛ معارفء مقايسه ى ديدكاه هاى رجالى نجاشى وشيخ طوسىء 58 و 


عع 
ع- فضلىء .19١‏ 


.897 ابوشهبه.‎ 411١ الى 8١1؛ عجاج خطيب»‎ 7١5 خطيب بغدادى؛ "1 و 418 بازمول؛‎ -١ 


3_11_شرايط جارح و معدل 


علماى جرح و تعديل سه شّّرط جهت جارح و معدّل قائل شده اند كه عبارتند از: ابعدالك ااضط و عشيارى © 1 كاه .به 


اسباب و عوامل جرح و تعديل.(1) برخى شرايط ديكرى اضافه كرده اند كه به نظر مى رسد اين شرايط از لوازم 


شروط عدالت و آكاهى به اسباب جرح و تعديل است. مثل آن كه جارح و معدّل به وجوه كلام عرب و معانى دقيق تعابير 
آشنا باشند تا لفظى را كه متضمّن معناى جرح نيست به عنوان جرح استعمال نكنند.(71) يا آن كه از اعمال تعصّب عليه راوى 


برحذر 

باشند.200 و يا جارح و معدل از عداوت شخصى با راوى برحذر بوده. جانبدارانه 
جرح و تعديل نكنند» بلكه صبور و حليم باشند.(6) و به صفاتى مانند تقوى» ورع و 
ميدق رانس بوغنوق باشقد 1440 در تقازل: ويو كن ها ملكو يا ازاديودة جار عو 
معدل شروط ضرورى نيست.(2) بلكه تعديل زن و برده آشنا (به اصول جرح و 


تعديل) يذيرفتنى است و تنها بايد از قبول تزكيه ى كودك و يا غلام ناآكاه به افعال مكلفان خوددارى ورزيد.(29 و نيز لازم 
است جارح و معدّل با استناد به نظر علماى 


تعديل جانب اعتدال را رعايت كنند تا راوى بدون جهت _ نسبت به وضع خود_بالاتر يا يايين تر توصيف نشود و نيز جرح 
در حد حاجت و ضرورت صورت يذيرد و اكر درباره ى يكك راوى جرح و تعديل وارد شده به نقل هر دو مبادرت كنند» اكر 


ضرورتى به جرح بيدا نشود عنوان نككردد.(١1)‏ لذا به هر جرحى جز از سوى اهل آنء 


از ناحيه ى يكك جارح بيان كردد_ به صورت مفسّر بوده و واقعآ جرح به شمار آيد. ضمنتآ اين جرح از ناحيه ى جارح ناقد 
ديكر با تكيه بر دليل مردود اعلام نشود.(15) زيرا 


77١0: ص‎ 


أت العو 311 

1- عترء اصول الجرح والتعديل» 8/!؛ هموء منهج النقد. *4؛ اعظمى, دراسات فى الجرح والتعديل» 7ه و 07. 
“- عتر» اصول الجرح والتعديل» 18؛ عجاج خطيب»: 188؛ اعظمى؛ دراسات فى الجرح والتعديل» 7ه و 27. 
- اعظمى؛ دراسات فى الجرح و التعديل» 07 و 27. 


ه- عتر» منهج النقد فى علوم الحديث» 97؛ هموء اصول الجرح و التعديل» 18 عجاج خطيب» /18. 

*- عتر» اصول الجرح و التعديل» /ال. 

/ا- خطيب بغدادى». 17١‏ الى 4١7‏ سيوطىء 41/777 ابوشهبف 8٠8؛‏ الاهدل» .5١١‏ 

8- اعظمىء دراسات فى الجرح و التعديل» 7ه و ”ه. 

4- ابولاوىء *177. 

-٠‏ عترء منهج النقد فى علوم الحديث, 40 و نيز نكك: اللكنوى الهندىء /اه و 51 به نقل از سخاوى در فتحالمغيث؛ ابولاوى» 
ع1 

.1/70/ الجديعء‎ ١ 

-١١‏ همانجاء 1/88١‏ الى 88١0‏ با تلخيص. 


در كتب رجال عدّه اى به سبب اختلاف عقيده يا امور ديكر به طعن برخى از راويان اقدام كرده اند كه اين طعن و جرح ها 
وارد نمى باشد و از آن شديدتر بايد به جرح راويانى اشاره كرد كه آن راويان از جارح مونّق ترء داراى قدر و منزلت بيشتر و 


آكاه تر به حديث بوده اند و قطعآ جنين جرح هايى اعتبار ندارد. 


ا ١٠_منايع‏ جرح و تعديل راويان 


در دو فصل قبل كتاب هاى رجالى شيعه _ كه منابع عمدهى جرح و تعديل راويان اماميه است _ معرّفى كرديد. افزون بر آن 
بايد كفت كه در زمينه ى جرح و تعديل راويان» بنا به ضرورتى كه وجود داشته كتاب هاى كوجكك و بزركك فراوانى» خاصه 


در ميان اهل سنت نوشته شده است كه مى توان آن ها را به سه دسته به شرح زير تقسيم كرد: 


ات ناك ون كعاب سان كم ضنهااهه د كر واويات موود اعطياة اكقائت) م برداقت نظ كناب الطلات ]و اندي عبدالكه يت 


6 واز متأخَران زين الدين قاسم بن قطلو بفاحنفى (م 4178) 


"٠١ _١*‏ كتاب هايى كه تنها به ذكر راويان جرح و تضعيف شده (ضعفا) مى يردازد. همجون كتاب الضعفاء الكبير از 
محمّدبن اسماعيل بخارى (م 508)» كتاب الضعفاء و المتروكين از نسايى (م 70)» معرفه المجروحين من المحدثين از ابن 
حبان بستى» الكامل فى ضعفاء الرجال از عبدالله بن عدى جرجانى(م 50)»: كتاب الضعفاء از محم .دبن عمر عقيلى (م25757, 
ميزان الاعتدال فى نقد الرجال از شمس الدين محمّدين احمد ذهبى (م 0758 واز كتاب هاى شيعه؛ كتاب الضعفاء فى تاريخ 


الائمه از احمدبن ابراهيم بن ابى رافع(1١)‏ و كتاب الضعفاء ابن الغضائرى. 


_"_٠١ _١٠*‏ كتاب هايى كه حاوى مجموع ثقات و ضعفا و مجروحين است مانند كتاب التاريخ و العلل از يحيى بن معين (م 
2,237 العلل و معرفه الرجال از احمدبن حنبل (م 235١‏ التاريخ الكبير از محمّدبناسماعيل بخارىء الجرح و التعديل از 
عبدالرحمان بن ابى حاتم (م /910) ودر ذورة ى متأخران كثات الكمال فى معرفه الرجال از عبدالغنى مقدسى جماعيلى (م 
2 نسبت راويان كتب شش كانه اهل سنّت _ء تهذيب الكمال از يوسف بن زكى مزى (م 01757 الكاشف عن رجال 
الكتب السته از ذهبى_ كه در حكم زوائدى نسبت به تهذيب الكمال مرّى است _ و كتاب هاى تهذيب التهذيبء تقريب 
التهذيب و لسان الميزان هر سه از شهاب الدين احمدبن حجر عسقلانى (م 887) كه از بهترين كتاب هاى جامع رجالى اهل 


سنّت در جرح و تعديل راويان است.(؟) اضافه مى شود كه علماى شيعه؛ غالبا 

بحث جرح و تعديل راويان را در كتاب هاى اصول فقه مبحث تعارض ادلّه و تعادل و تراجيح مطرح كرده اند( 
ص :772 

.5١7 نجاشى به رقم‎ -١ 


عنوان: علم رجال و بررسى جرح و تعديل راويان» همو جرح و تعديل (مدخلدانشنامه جهان اسلام)» مو/ ٠‏ . 


“اند 4 5 
كتى تهرانى» 7 


؛ ضمنآ به طورى كه قبلا كذشت در بيشتر كتاب هاى 


رجالى متقدّم شيعه (به استثناى دواثر رجالى علامه حلى و ابن داوود حلى)؛ راويان موثق از راويان ضعيف و مجروح تفكيكك 


نشله انك. 


ص :/77 


_- اصطلاحات 


ص :77/1 


١‏ _آيات 

إذا قومكك منه يصدون 10 

الْذِين آمنوا و لم يلبسوا ايمانهم بظلم 528 

الذي آمنوا و لم يلبسوا ايمانهم بظلم أولئك لهم الأمن و هم مهتدون 0 

افلا يتدئرون القرآن و لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا 6 

إن الشركك لظلم عظيم 19 

ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه ما 

انفى خلق السماوات و الأرض و اختلاف الليل و التهار لآبات لأولى الألبات على رع" 
إِنَّ فى خلق الشماوات و الارض و اختلاف الليل و النهار و الفلكك الّْتى تجرى فى البحر بما 
ينفع النّاس و ما أنزل الله من السّماء من ماء فاحيا به الأرض بعد موتها و بت فيها من كل 
داه و تصريف الرياح و السحاب المسحّر بين السّماء و الأرض لايات لقوم 

مر ا 

انما وليكم الله و رسوله و الّذين آمنوا الّذين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكاه و هم 
راكعون ٠١”‏ 

انما يخشى الله من عباده العلماء ١0‏ 

انما يريد الله ليذهب عنكم الرّجس اهل البيت و يطهّ ركم تطهيرة  ١98‏ 

او يزوّجهم ذكراتآ واناث "/١‏ 

... أطيعوا الله و أطيعوا الرّسول و اولى الأمر منكم "٠‏ 

أفرايتم اللات و العرّى و مناه الثالثه الاخرى ل 


أفرأيتم ما تُمنون..... أفرأيتم ما تحرثون...» أفرأيتم الماء الُذى تشربون...» أفرأيتم النّار 


التى تورون ع 

أفلا يتدبّرون القرآن و لو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرة  ٠١8 3١١‏ 
بل يريد الانسان ليفجر امامه يسأل ايان يوم القيامه فل 

تلك حدود الله يبينها لقوم يعلمون "2١‏ 


ص :7179 


ثم دنى فتدلى» فكان قاب قوسين أو ادنى ١0/‏ 

الحج اشهر معلومات 17 

ذلكك يوم مجموع له النّاس و ذلكك يوم مشهود ١47‏ 

الحمان على العرش استوتى ١1/٠‏ 

رفع الشماوات بغير عمد ترونها 1 

فاسألوا أهل الذكر إن كنتم لاتعلمون 38 ١2‏ 

فان أرادا فصالا عن تراض منهما و تشاور فلا جناح عليهما 3 

فرشو غياة النديى تعن ف القوال فشمون عله ثاء عه١‏ 

فسوّيك فعَدَّلكك يا فعدٌ لكك .عم 

فمن كان منكم مريضآ أو على سفر فعده من اام و على الّذين يطيقونه فديه طعام 
مسكين 94ع 

قال يا ابليس ما منعكك أن تسجد لما خلقت بيدىٌ مما 

قل إن كنتم تُحبون الله فاتبعونى يحببكم الله رفرف 

قل أ رايتم ان اصبح ماء كم غورآ فمن يأتيكم بماء معين ٠7١8‏ 

قل أى شىء اكبر شهاده قل الله 0 

قل لا اقول لكم عندى خزائن الله و لا اعلم الغيب و لا اقول لكم انّى ملكك ان اتَبع الَا ما 
يوحى الىّ... يفف 

قل لو شاء الله ما تلوته عليكم و لا ادريكم به ف 

لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه 19 


ماجعل عليكم فى الدّين من حرج ١‏ 68" 


النَبى أولى بالمؤمنين من أنفسهم  ١١/‏ 

اشر عونا أن الحملفه ويه العالينية 1 

واذكر عبدنا داوود ذا الايد ١8/8‏ 

والحافظون لحدود الله 5ع" 

و الّذين إذا انفقوا لم يسرفوا و لم يقتروا و كان بين ذلكك قوامآ 2 "١٠١‏ 
و المتياة تاها رامن ا 

والسّماء ذات الحبكك 30 

واالعضر ان الألساة لفى حير إلا الذين آميزؤاو علو الشالحاتك.. ع8 


77١:ص‎ 


وأوفوا بالعهد ان العهد كان مسئولا  ٠67‏ 

و أيهم بروح منه ١84‏ 

مكف الامتال تضؤيها للثان و ماجعتليا إلا العالدوة - -42 1 

وتخناء :زفكة زو الملكة هنا سنا 18 

و جعلنا بينهم و بين القرى التى باركنا فيها قرى ظاهره و قدرنا فيها السير 2 5:8 
وسع كرسيه السماوات و الارض ١97 ١‏ 

وشاهد و مشهود ١9”‏ 

و علامات و بالنجم هم يهتدون 0 

و قالوا لو كنا نسمع أو نعقل ما كنا فى اصحاب السعير فاعترفوا بذنبهم... 4”" 

و كلوا واشربوا حتّى يتبين لكم الخيط الابيض من الخيط الاسود من الفجر ١١5 ٠٠١‏ 
و للْهِ على الَنّاس حب البيت من استطاع إليه سبيلا و من كفر فانّ الله عْنَى عن العالمين 5794 
و ما آتيكم الرّسولٌ فخذوه و ما نهيكم عنه فانتهوا 44 

و ماكنت تدرى ما الكتاب و لا الايمان ولكن جعلناه نورآ نهدى به من نشاء من عبادنا ؟” 
و نريد أن نمنّ على الّذين استضعفوا فى الأرض و نجعلهم ائمّه و نجعلهم الوارثين 9 
و واعدنا موسى ثلاثين ليله و اتممناها بعشر فتم ميقات ربّه أربعين ليله و قال موسى 
لاخيه هارون اخلفنى فى قومى و اصلح ولا تتّبع سبيل المفسدين ١/8‏ 

يا ايها النبى إِنّا أرسلناكك شاهد] و مبشرآ و نذيرآ 0 

يا أيه الّذين آمنوا ان جاءكم فاسق بنبأ فتبينوا... 7ع" 

ناكا التي اموا أرفو! بالفقرذ ف 


يريد الله ان يخفف عنكم و خلق الانسان ضعيفآ و" 


يؤتى الحكمه من يشاء و من يؤت الحكمه فقد اوتى خيرا كثير؟ 58, ,ا 


75١:ص‎ 


"_روايات 

'"_١ا_روايات‏ عربى 

ائتونى بدواه و قرطاس أكتب لكم كتابآ لاتضلوا بعدى. و قال عمر: ما شأنه أهجر_ أو_ 
هجر؟  ١18‏ 

اجرأكم على الفتيا اج رأكم على النَار ‏ 567 

احتجم الْنَبِى و هو صائم 17 

إذا اصبت المعنى فلا بأس 2 /له 

إذا ايف ني عاديا شاعر ف عله زا شقع.. "ذا 

إذا تبايعتم بالعينه و اخذتم اذناب البقر و رضيتم بالزرع و تركتم الجهاد سلط الله عليكم ذلا 
لايتزعه حتّى ترجعوا إلى دينكم 2 ه١٠‏ 

إذاقمت فى الصلاه فعليكك بالاقبال على صلاتكك فانّما يحسب لكك منها ما أقبلت عليه 0/ 
إذا كان يوم القيامه جمع الله عزّوجِلٌ النّاس فى صعيد واحد و وضعت الموازين فتوزن 
دماء الشهداء مع مداد العلماء فيرجح مداد العلماء على دماء الشهداء قن 

إذا ورد عليكم حديثان مختلفان فاعرضو هما على كتاب الله» فما وافق كتاب الله فخذوه و 
ما خالف كتاب الله فردٌوه  94١‏ 

إذا ورد عليكم حديث فوجدتم له شاهدآ من كتاب الله أو من قول رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و انَا 
فالّذى جاءكم به أولى ١‏ 47 

إذ كان يوم القيامه اتى بالموت كالكبش الاملح فيوقف بين الجنه و النّار فيذبح و 


اكوا عا سكيف الآرفن 842 


الاسلام هو التسليم, و التسليم هو اليقينء و اليقين هو التصديقء و التصديق هو الاقرار» و الالقرار هو الاأداءء و الالداء هو 
الع 0 


اسماعيل يشهد ان لا اله إِلَا الله قف 
اعددثٌ لفاقتكك جلباية يعنى يوم القيامه لله 


ص :7737 


اعد للفقر جلباية لاش 8ش /٠١‏ 

اعربوا حديثنا فانّا قوم فصحاء 4م هن١‏ 

افطر الحاجم و المحجوم ‏ فى اضى تلا( للا( 2"؟ 

الاقرار هو الاداء؛ و الاداء هو العمل ١48‏ 

الله استجب لسعدٍ إذا دعاكك ١‏ 

اللَهُمّ وال من والاه و عاد من عاداه 1 

اتأعرقى أكون من شعوله قارو قامم عرس إلذاله لاليوم حدق ع/١‏ 

إِنْ احاديثى ينسخ بعضها بعضآ كنسخ القرآن ١70‏ 

ان اختلاف امّتى رحمه ١‏ 8ع */ 

انّ اصحاب القياس طلبوا العلم بالقياس فلم يزدادوا من الحق الا بعدآء ان دين الله لايصاب 
بالقياس 557 

انَّ اصحاب المقاييس طلبوا العلم بالمقاييس فلم تزدهم من الحق إِلَّا بعدآ و انّ دين الله 
لايصاب بالمقاييس ع 

ان اصحابى كالنجوم بايّهم اقتديتم اهتديتم ‏ 4ض الال ١١#‏ 

إِنْ الحديث ينسخ كما ينسخ القرآن  "١8‏ 

«انْ الحكمه المعرفه و التفقّه فى الدّين فمن فقه منكم فهو حكيم و ما أحد يموت من 
المؤمنين...فقيه رف 

ان الله تباركك و تعالى أنزل فى القرآن تبيان كل شى حتّى و الله ما تركك الله شيئآ يحتاج إليه 
العباد. حتّى لايستطيع عبد يقول: لو كان هذا أنزل فى القرآن؟ إِلَّا و قد أنزله الله 


فيه يضف 


ان الله خلق آدم على صورته ١ع ١“ 3١‏ 

إن الله سبحانه قد فسر الصمد فقال: الله احدء الله الصَمدء ثب فسره فقال: لم يلد و لم يولد و 
لم يكن له كفو احد 141 

ِنَّ اله فرض على خلقه خمسآ فرخخص فى أربع و لم يرخص فى واحده 28 88 


ص :7157 


ان الله ليزيد الكافر عذابآ ببكاء أهله عليه /اه 

ان المدينه لاتصلح الا بى أو بكك و أنت منّى بمنزله هارون من موسى إِلَا انه لا نبى 
بعدى  ١7/6‏ 

ان الميت يعذّب ببكاء أهله ١ه‏ /اه 

إن حديثنا صعب مستصعب لايحمله إِلَا ملكك مقرّب أو نبى مرسل أو عبد امتحن الله قلبه 
للايمان هه 


انْ رجلاهلك على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و تركك دينارين فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم تركك 
كتير و 


انّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أنال فى الْنّاس و أنال و أنال و انا اهل البيت معاقل العلم و ابواب الحكم 
وضياء الامر ‏ لاك بيع 

إِنَّ فى اخبارنا متشابهآ كمتشابه القرآن و محكمآ كمحكم القرآن فردّوا متشابهها إلى 
يكبيو لا شهوا نتقائهها دون محكمها فتضلزا الى 77١‏ 

اناف أندذى الثاين حفا وباطلا واصدفا و كذ واتانيا ومسيوها و عاق و خاضا و 
محكما و متشابها و حفظا و وهما حل 

ان قامت على أحدكم القيامه و فى يده فسيله فليغرسها  ٠١8‏ 

انْ قومآ بالعراق يصفون الله بالصوره و التخطيط فان رايت _ جعلنى الله فداكك_ أن تكتب إلىّ 
بالمذهب الصحيح من التوحيد؟ ١/١‏ 

إن هذا الّذى تسألونى عنه لم يأت أوانه قال الله: بل كدّبوا بما لم يحيطوا بعلمه و لما يأتهم 
تأويله هه 


أن الفقيه لايعيدٌ الصلاه ١”‏ 


إنا لله و إِنَا إليه راجعون و الله ما انصفونا أن نكون اخذنا بالعمل و وضع عنهم انّما قلت: إذا 
عرفت فاعمل ما شئت من قليل الخير و كثيره فانّه يقبل منكك ١08 ١‏ 
النّاس معادن كمعادن الذهب و الفضه فمن كان له فى الجاهليه اصل فله فى الاسلام 


ص :778 


اصل  "7١‏ 
النبى (ص) مرّ بقوم يلقّحون فقال: لو لم تفعلوا لصلح قال فخرج شيصآ فمرٌ بهم فقال: ما 
لنخلكم؟ قالوا: قلت كذا و كذا قال: أنتم أعلم بامور دنياكم 0 

أنتم المستضعفون بعدى 2 “ايم 

أنتم أعلم بامور دنياكم 4 

انتم افقه النّاس إذا عرفتم معانى كلامنا ان الكلمه لتنصرف على وجوه فلو شاء انسان 

لصرف كلامه كيف شاء ولا يكذب *”ل ١ف‏ #لاى الى 182 

أنت و مالكك لابيكك .0 

نما الاعمال بالتيات و لكل أمرى ما نوى. فمن كانت هجرته إلى الله _ عرّوجِلٌ_ فهجرته إلى 
ما هاجر إليه» و من كانت هجرته لدنيا يصيبها او أمرأه ينكحها فهجرته إلى ما هاجر 

١١2  هيلإ‎ 

انما علينا ان نلقى اليكم الاصول و عليكم ان تفرعوا رف 

انّى احبٌ أن يكون المؤمن محدّتناة ‏ هم/ 

إِنّى تارك فيكم التّقلين ما إن تمسكتم بهما لن تضلوا بعدى احدهما أعظم من الاخر و هو 
كتاب الله حبل ممدود من السماء إلى الأرض و عترتى أهل بيتى لن يفترقا حتى يردا 

على الحوض فانظروا كيف تخلفونى فى عترتى ١59‏ 

إِنّى قد تركت فيكم التّقلين: كتاب الله و عترتى أهل بيتى قال: اللّهمّ نعم ١74‏ 

اناكم و خضراء الدمن دع 

الايمان أن يطاع الله و لا يعصى /ا١‏ 


الايمان عمل كله :و القول عضن نذلكق العمل . :ؤب؟ 


الايمان يشارك الاسلام و الاسلام لا يشاركك الايمان 2 08" 
بارك الله فى صفقه يمينكك 2 77" 
بالتعليم أرسلت  ١٠8‏ 


ص :770 


بالعلماء من صدق فعله قوله و من لم يصِدّق فعله قوله فليس بعالم ١48‏ 

بل كل شىء فى كتاب الله و سنّه نيه "9 

بنى الاسلام على خمس: على الصّلاه و الزّكاه و الصوم و الحج و الولايه و لم يناد بشىء 
كما نودى بالولايه 68 

ثلاث لايفطرن الصائم: الاحتلام و القيىء و الحجامه ع 

ثم أنزل عليه الكتاب نورآ لاتطفأ مصابيحه و سراجآ لايخبو توقده... و حقا لاتخذل 
اعوانه ١98‏ 

جعلت لنا (الارض) مسجدآ و طهورا1ا 5١”‏ 

الحج الفلاح يقال حج فلان أى افلح ١99‏ 

الحدايث على ما وواة غنيك و لبمن على ما تأؤلة عبدالله بن كير لذ 

حدّثوا عن بنى اسرائيل و لاحرج 7 

حدثوا عنى بما تسمعون 70 

حدثوا عنى ما تسمعون و لاتقولوا إِلَا حمّآ و من كذب على بنى له بيت فى جهنم يرتع 
فيه ١‏ 

حديث تدريه خير من ألف ترويه» ولا يكون الرّجل منكم فقيها حتّى يعرف معاريض 
كلامنا وان الكلمه لتنصرف على سبعين وجهاآ لنا من جميعها المخرجح 2 *7 عضن تم 
حسين منّى و أنا من حسين. أحب الله من احبّ حسينا حسينٌ سبط من الاسباط ١88 ١‏ 
دارهم فانٌ عقولهم لاتبلغ ع0 

دخلت الجنّه فرأيت أكثر أهلها البله قال: قلت: ما البله؟ فقال: العاقل فى الخير الغافل عن 


الشرء اذى يصوم فى كل شهر ثلاثه ايام عض ع٠‏ 


ذروا ما وافق القوم فانَ الرشد خلافهم 40 

ربٌ حامل فقه ليس بفقيه و ربٌ حامل إلى من هو افقه 78 اهم 

سالك رسك اللاعن اللوجة ئجاذ هب الندامن فيلك تحال الله الذىئ لتنن كنقله شئ فاق 
هو السميع البصير» تعالى عمًا يصفه الواصفون المشبهون الله بخلقه المفترون على الله 


ص :752 


فاعلم رحمك الله انَّ المذهب الصحيح فى التوحيد ما نزل به القرآن من صفات الله جل 
وعزٌ فانف عن الله تعالى البطلان و التشبيه فلا نفى و لا تشبيه هو الله الثابت الموجود 
تعالى الله عمًا يصفه الواصفوان و لا تعدوا القرآن فتضِلُوا بعد البيان ١7١‏ 

سألت عن الثياب السابريّه تعملها المجوس و هم أخباث و هم يشربون الحَمر و نساؤهم 
على تلكك الحالء أَلبَسُّها و لا أغسلها و أصَلَى فيها؟ قال: «نعم.» قال معاويه: فقطعت له 
قميصآ و خطته و فتلت له ازرارآ و رداءً من السابرى ثم بَعَْتٌ بها إليه فى يوم 

جمعه حين ارتفع النَا فكأنّهُ عَرَف ما أريد. فخرج فيها إلى الجمعه 7 
سألته عن الرّجل و المرأه يصليان جميعا فى بيت؛ المرأه عن يمين الرّجل بحذاه. قال: لا 
حتّى يكون بينهما شبر أو زراع أو نحوه 0 8م 

السيد المصمود إليه فى القليل و الكثير حي 

شاوروهنٌ و خالفوهنٌ بل 

الصدود فى العربيه الضحكك ١84‏ 

طلب العلم فريضه ١7/8‏ 

طلب العلم فريضه على كل مسلم. الا انْ الله يحبٌ بغاه العلم ل 

العاقل (العامل) فى الخير الغافل عن الشر الى يصوم فى كل شهر ثلاثه ايام 2ه 

... العالم من صِدَّق فعله قوله و من لم يصدّق فعله قوله فليس بعالم ذم 
العرش اهترٌ لموت سعدين معاذ إن 

العقل ما عبد به الرّحمان و اكتسب به الجنان 044 8م" 

فانَ امر النَبى #مثل القرآن ناسخ و منسوخ و خاص و عام و محكم و متشابه عض 


الفرار من الطاعون كالفرار من الزرحف لاني إارلى //ا١ا‏ 


فقيل يا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و من أصحابكك؟ قال: أهل بيتى 04 
فمن كنت مولاه فهذا على مولاه اللهُمَّ وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و 


ص :/731 


اخذل من خذله ١١7‏ 

... فهو حفظ الناسخ فعمل به و حفظ المنسوخ فجنّب عنه... عيض 

فهو واحد. صمدء قدّوسء يعبده كل شىء و يصمد إليه كل شىء و وسع كل شىء 

١٠90٠  املع‎ 

فى رجل طاف طواف الفريضه و لم يصلٌ الركعتين حتّى طاف بين الصفا و المروه ثم طاف 
النساء و لم يصل الركعتين حتّى ذكر بالابطح فصلّى أربع ركعات. قال: يرجع فيصلى 

عند المقام أربعة ”١*‏ 

قال كنت عند أبى عبدالله عليه السلام فدخل عليه رجل فسأله عن رجلٍ لم يدر واحده صَلَى أو 
اثنتين فقال له: يعيد الصلاه» فقال له: فأين ما رُوى أن الفقيه لايعيد الصلاه؟! قال: إِنّما 

ذلك فى الثلاث و الأربع يرقف 

قلت: لابى عبدالله عليه السلام: اسمع الحديث منكك فازيد و انقص؟ قال: «إن كنت تريد معانيه فلا 
بأس ‏ ك/ 

كفى بالمرء كذبا أن يحدّث بكل ما سمع 7 

كل بدعه ضلاله و كل ضلاله فى الثَار 7؟ 

كل سهو يطرح منها غير انّ الله يتم بالنوافل 2 هم 

كل شىء مطلق حتّى يرد فيه نهى  ١007“‏ 

كونوا دراءٌ و لاتكونوا روا حديث تعرفون فقهه خير من ألف تروونه ع 

لبأ :المرآه يحداء الرجل وهو يصلى قات الى صلى اللعلية و آله كان تصلى :و عايشه 
مضطجعه بين يديه و هى حائض... ‏ 80 


لاتستقبلوا القبله بغائط و لابول ١.‏ 


لايدخل هذا بيت قوم إِلَّا أدخله الل ٠١‏ 
لايزنى الزانى حين يزنى وهو مؤمن ولا يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن ١‏ 0/6" 
لواتيت بشاب من شباب الشيعه لايتفقه فى الدين لا وجعته 0“ 


ص :77/8 


لّو كان حبك صادقا لآطعتّه إنَّ المحبٌ لِمَن يحب مُطيِعٌ ‏ مم١‏ 

ولا أن أهن عن انق لأخرتك العام إلى تلك الل :ب 

ليبّغ الشاهد الغائب 0" 

بك هوض نكن ساحه الجمل الأذين الى تديميا الات العنزاات فيقنا عر دفيتها و 
عن يسارها قتلى كثيره ثم تنجو بعد ما كادت 2 0 

مات رجل من الانصار و تركك دينارين 2 

ما كان الله عرّوجِلٌ يخاطب خلقه بما لايعلمون ,7١‏ 

ما من مسلم يغرس غرسا أو يزرع زرعآ فياكل منه طير أو انسان أو بهيمه الا كان به 
صدقه  ٠١6‏ 

ما لهم لعنهم الله انّما قال أبى: اذا عرفت الحق فاعمل ما شئت من خير يقبل منكك 2 ١اتى‏ 
١ل‏ مال جع ١ل‏ 

ماامق أتخلة يشهك: أن لا إله" إلا الهاو ان ميحيد] وسو الله إلا حدم اللدتعلى الناز ع 
ما من أمر يختلف فيه اثنان الا و له أصل فى كتاب الله عرَّوجِلٌ ولكن لاتبلغه عقول 
الإجال ‏ 7ع" 

ماق شىء اذا واقية كتات أو كد عا 

ما من مسلم غرس غرسآ فاكل منه انسان أو دابه الا كان له صدقه ٠١6‏ 

مثل اصحابى فيكم كمثل النجوم بائها أخذ اهتدى و باىٌ اقاويل اصحابى اخدتم 

انعد تو و ١#‏ 

مثل الّذى يعلم الخير و لا يعمل به مثل السراج اذى يضىء للنّاس و يحرق نفسه 7 


مداد العلماء أفضل من دماء الشّهداء ان ١.٠‏ 


معنى قول النبى *: من كنت مولاه فهذا على مولاه قال: اخبر هم أنّه الامام بعده 0 
من احبنا أهل البيت فليستعدٌ للفقر جلبابآ 2 0/8 

من تعلم علمآ ليمارى به السفهاء أو يباهى به العلماء أو ليقبل بوجوه الْنّاس إليه فهو فى 
الثار ‏ ٠ض‏ لام 


ص :7594 


دير ل قنن البر قلا وله ع0 

من سن فى الاسلام سنّه حسنةً فعمل بها بعده كتب له مثل اجر من عمل بها و لا ينقص من 
أجورهم شىء و من سنّ فى الاسلام سه سيئه فعمل بها بعده كتب له مثل وزر من 
حمل بها ولا ينقص من اوزارهم شىء لم 

من شهد ان لا اله إِلَا الله و انْ محمّدآ رسول الله حرّم الله عليه التَار ‏ 577 

من فشر القرآن برأيه ان اصاب لم يوجر و ان اخطأ فهو ابعد من السماء 2 "8١‏ 
من فسّر القرآن برأيه ان اصاب لم يوجر وان اخطأ كان اثمه عليه "6١‏ 

من قال فى القرآن برأيه فاصاب فاخطأ 7١‏ 

... من قال فى القرآن برأيه فليتبوأ مقعده من النّار 7١‏ 

من قال فى القرآن بغير علم فليتبوا مقعده من النار اع" 

من كان عاقلا كان له دين و من كان له دين دخل الجنه ١99‏ 

من كذب على متعمّد] فليتّبوأ مقعده من الْثار 7ع" 

من كنت مولاه فهذا على مولاه لاع رعن الال ١و١‏ 

من مات و لايعرف امامه مات ميته جاهلته ١.‏ 

من مثّل مثالا أو اقتنى كلبآ فقد خرج من الاسلام 7 

النكاح سنّتى فمن رغب عن سنتى فليس منى ١9 41١ 2١‏ 

نضر الله امرآ سمع منا حديثا فأدى كما سمعه فربٌ مبلغ أوعى من سامع ع١‏ 
نضَرالله امرءَ سمع مقالتى فوعاها ثم ادا هاكما سمعها فربٌ مبلغ أوعى من سامع 2 8" 
نضرالله أمرآ أو رحم الله أمرآ سمع منّا حديثآ فبلّغه كما سمعه فل 


نضّر الله عبدآ سمع مقالتى فوعاها و حفظها و بلّغها من لم يسمعها فربٌ حامل فقه غير 


فقيه و ربّ حامل فقه الى من هو أفقه منه ١‏ 8" 

... و انّى لم اخرج اشرآ و لا بطرآ و لا مفسدآ و لا ظالمآ و انما خرجت لطلب الاصلاح فى 
الخد مل الله عليه و اله ايد أله مر بالمتهرو مهو اليج عن المتكر و أسي اسه 
جدّى وابى علتّبن ابى طالب... ١0‏ 

وحتعلك نا الأرضن ست و تاها يو اذ 


106٠١ ص:‎ 


و رجل ثالث سمع من رسول الله شيئا يأمر به ثمٌ إِنّهِ نهى عنه و هو لايعلم» أو سمعه ينهى 
عن شىءٍ ثم امر به و هو لا يعلم» فحفظ المنسوخ و لم يحفظ الناسخ, فلو علم أنه 
منسوحٌ لرفضه و لو علم المسلمون ان ما سمعوه منه أنه منسوحٌ أرفضوه... 70" 


هذا على قد اقبل فى السحاب / 
هل سجد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم سجدتى السهو قط فقال: لا و لا سجدهما فقيه ع7 


هم المسلّمون لآل محمد *إذا سمعوا الحديث ادّوه كما سمعوه لايزيدون و لا 

١0* ينقصون‎ 

هو شىء بخلاف الاشياء أرجع بقولى إلى اثبات معنى و أنه شىء بحقيقه الشيثه غير انه لا 
جسم ولا صوره ولا يحسٌ ولا يجسٌ ولا يدركك بالحواس الخمس لا تدركه الاوهام و 
لا تنقصه الدهور ولا تغره الازمان "ل١‏ 

يا بن اعرف منازل الشيعه على قدر روايتهم و معرفتهم فانٌ المعرفه هى الدرايه للروايه و 
بالدرايات للروايات يعلو المؤمن الى اقصى درجات الايمان على ع" 

يا بن آعرف منازل الشيعه على قدر روايتهم و معرفتهم, فانٌ المعرفه هى الدرايه للروايه» 
و بالدرايات للروايات يعلو المؤمن إلى أقصى درجات الايمانء انَّى نظرت فى كتاب 
لعلى عليه السلام فوجدت فى الكتاب: ان قيمه كل آمرىء و قدره معرفته. ان الله تباركك و تعالى 
يحاسب النّاس على قدر ما آتاهم من العقول فى دارالدّنيا "1" 

يا جابر انا لو كنا نحدثكم برأينا و هوانا لكنّا من الهالكين و لكنا نحدثكم باحاديث 


نكنزها عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم كما يكنز هولاء ذهبهم و فضَتهم 69" 


10١:ص‎ 


يا رسول الله يقول النْاس: خذل ابن عمّه ع 

يا سفيان اباك و الرئاسه. فما طلبها احد الا هلكك 138 

يا على قم فاقطع لسانه 0١‏ 

يا علي يُهلكك فيكك اثنان» محبٌ غالٍ و مبغض قالٍ 11 

يا مفضّل لا يُفلح من لا يَعقل و لا يَعقل من لايعلم كيف 

يجوز أن يقال لله انه شىء قال نعم يخرجه من الحدّين حدّ التعطيل و حدٌ التشبيه 17 
"_"_روايات فارسى 

آن كه دريافته است كه ما جز حق نمى كوييم» او به رواياتى كه مطمئن است از ناحيه ى ما 
باشد اكتفا ورزدء اما كر برخلاف آن جه مى داند روايتى از ما دريافت كرد بداند كه به 
جهت دفاع ازاو صادر شده است. ‏ 88 

آيا شما رااز معناى مؤمن خبر دهم؟ مؤمن كسى است كه مؤمنان او را بر اموال و 

جان هاى خود امين مى دانند» آيا شما را از معناى مسلم آكاه كنم؟ مسلم كسى است كه 
مسلمانان از دست و زبان او در سلامت باشند و نيز مهاجر كسى است كه از بدى ها 

دورى كند و آن جه را خداوند حرام كرده است تركك كند. ع١‏ 

آيا كيفت وضوى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم را براى شما تعريف بنمايم؟ آن كاه با دست راست 
خود مشتى آب بركرفت وصورت خود رابا آن شستء سيس با دست جب مشتى 

مدن كرفكدويا ان سك راشف ضود وا كسك سن از ابا ديت رابك مش ان 

بر كرشة و دست عب تنود را شيت :و آن كاه ان تر باقن مائده دست هاء سر و دز باع 
خود را مسح كشيد. 0٠‏ 


از نقل آن خوددارى كن و ساكت باش. نسبت به رواياتى كه به دست مى آوريد و معانى 


ص: 707 


آن را نمى شناسيد تكليفى جز تأمّل و عدم نقل و سيس ارجاع آن به ييشوايان هدايت 
نداريد» تا آنان در اين زمينه شما را به راه نجات رهنمون كردند» تاريكى ها رااز شما 
بزدايند و حقٌّ مطلب را به شما بشناسانند. خداوند تعالى فرموده است: فاسألوا أهل 
الكر إن كنتم لا تعلمون. 58 

اكر ايمان صرفآ جنبه زبانى داشت هركز حكم نماز» روزه و نيز امور حلال و حرام نازل 
نمى كشت. من كفتم: عدّه اى در بين ما معتقدند همين كه انسان كواهى به يكتايى خدا 
و رسالت محمّد #دهد او مؤمن استء امام باقر عليه السلام فرمود: اكر جنين است يس 
جرا حدود الاهى بر آنان جارى مى شود و جرا دست آنها بريده مى شود؟ در صورتى 
كه خداوند بنده اى عزيزتر و كرامى تراز مؤمن نيافريده استء جرا كه ملائكه خادمان 
مؤمنين اند» جوار خداوند» بهشت و حورالعين اختصاص به مؤمنان دارد. سيس 

فرمود: يس حرا انكا ركننده فرايض كافر خواهد بود؟ ‏ ©/ا؟ 

امام باقر عليه السلام با طلب كردن مقدارى آب» در حضور اصحاب خود وضو كرفت و آن كاه 
فزموةء (اين همات وضتؤى مامير السث: 7 

به اميرمؤمنان كفتند: اكر كسى به يكانككى خدا و رسالت محمد #شهادت دهدء آيااو 
مؤمن است؟ آن حضرت فرمود: يس فرايض خدا كجاست؟ ذف 

به هنكام نماز «بسم الله الرّحمان الرّحيم» را در فاتحه الكتاب بخوانم؟ حضرت فرمود: 
«آرى» ‏ 2ه 

توقاك دو عقائل لبي بود ان قوط دو اكت ابكاو نر كن عد يق كه ان رااروايت 


ص :707 


نكرده اى بهتر از نقل حديثى است كه (حقيقت) آن را إحصاء نكرده اى. 3 

جوان هاى خود را از فتنه ى غلات بر حذر داريد كه آنان را منحرف نكنند. غلات بدترين 

مخلوقات خداوندند. با دعاوى خود بز ركّى خدا را كوحكك نموده و براى بندكان او 

اذعاى ربوبّت مى كنند.» سيس فرمود: «غالى به نزد ما مى آيد او را نمى يذيريم؛ در 

صورتى كه مقصّر و خطاكار به ما مراجعه مى كند و او را مى يذيريم.» سؤال شد اى 

زاده ى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم جرا بدين كونه عمل مى كنيد؟ فرمود: «براى آن كه غالى به 
تركك نماز» روزه» زكات و حج عادت كرده و قادر به تركك عادت خود و رجوع به 

طاعت الاهى نيست. در صورتى كه مقصّرء جون به شناخت رسيدء عمل و اطاعت 

ل 1 

حق خداوند بر مردم جيست؟ حضرت فرمود: اين كه جيزهايى بككويند كه مى دانند واز 

نقل آن جه نمى دانند» دست بكشند. آن كاه كه جنين كنند حقّ خدا را ادا كرده اند. 11 

در روز قيامت تعدادى از اصحاب را از سر حوض (كوثر) طرد مى كنند. همان كونه كه 

شتر رااز جشمه برانند. من (ييامبر) مى كويم: يروردكارا اصحابم» اصحابمء اما به من 

مى كويند: تو نمى دانى كه بعد از تو جه كرده اند و... لذا من هم كويم: دور باد آنان از 

رحمت الاهى. #0 

روزى حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم از مقابل دو تن كه به يكديكر دشنام مى دادند» عبور كرد. 
يكى از آن دو به ديكرى مى كفت: خدا روى توو روى هر كس را كه شبيه توااست» 


ص :705 


زشت كرداند. رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به او فرمود: اى بنده ى خداء اين سخن را به برادرت 
مكوء مككر نمى دانى كه خداوند آدم را به شكل او آفريده است. اع نلق سس( 

فرمان خذا نازل كشت كداز دا ورسول دا اطاعة كنيد واتيواز آنا كه ارين شنا 

فاحتب ار باشلد» كا مصيداق ‏ نذوباراى على و ححمين و“تحسيق :ست و قز 

ارتباط با اين دستور بود كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: هر مؤمنى كه من سريرست و 
مولاى او هستم. على مولا و سريرست او خواهد بود و باز فرمود: به شما مؤمنان 

سفارش مى كنم كه از كتاب خدا و خاندان من جدا مشويد كه من از خدا خواسته ام كه 

ميان قرآن و خاندانم جدايى نيفكند تا به قيامت كه بر حوض كوثر آنان را به من ملحق 

سازد و خداوند يذيرفت و بدانيد كه اكر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم لب فرو مى بست و خاندان 
خود را معرّفى نمى كرد»ء بعضى خاندان ها مدّعى مى شدند كه ما صاحب الامر 

”١* شماييم.‎ 

كاه مى شود كه با شخصى سخن مى كويم و او را از جدال در دين نهى مى كنم و از قياس او 

را برحذر مى دارم. اما تا از نزد من خارج مى كرددء سخنانم را به كونه اى ديكر تأويل 

مى نمايد. من جماعتى را به كلام با مخالفان دستور دادم و جماعتى را از اين كار منع 

كردم اما هر يكك به نحوى در جهت مقاصد خود به تأويل مى يردازد واز رهكذر آن 

افرمائق ذا ورسولئن رااراده.مى كنق. م 


ص :700 


مسائلى مطرح مى شود كه ياسخ آن را در قرآن نمى شناسيم و سنّتى هم درباره ى آن 

وجود ندارد كه در آن بنكريم. (آيا مى توانيم با رأى خود ياسخ دهيم؟)» امام 

صادق عليه السلام فرمود: نه» با خبر باش كه اككر فتواى تو با حقيقت موافق شد اجر و ياداشى 
نخواهى برد واكر بر خطا باشد بر خداوند تباركك و تعالى دروغ بسته اى. جع 

من از شما حديث شنيده؛ اما در مقام نقل دجار زياده و نقصان مى شوم. امام عليه السلام فرمود: 
اكر در صدد انتقال معانى باشى اشكالى ندارد. ١88‏ 

من از شما حديثى مى شنوم اما در مقام نقل دجار زياده و نقصان مى كردم. امام عليه السلام فرمود: 
اكَر در صدد القاى معناى صحيح حديث باشى مانعى ندارد. ع١‏ 

من از شما حديثى مى شنوم در نظر دارم آنها را همان كونه كه شنيده ام بازكو كنم. اما 

نمى شود. امام صادق عليه السلام فرمود: «آيا دراين موضوع عمدى دارى؟...) ١0‏ 
مى فرمايد: دانشمند كسى است كه فعلش سخن او را تصديق كند و كسى كه فعل او قولش 
را تصديق نكند او دانشمند نيست. 2 6 

هرجه از س ركذشت بنى اسرائيل در قرآن آمده آنها را نقل و حديث كنيد كه نظير آن در 


ابن اثت اثفاق مى افتند. ارى "دز نقل ابن.س ركذشت :ها حرجئ ست 7 
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"'_اعلام (اشخاص _امكنه) 

آدمى, سهل بن زياد ١1م‏ 

آل بحرالعلوم سد محمّد صادق  "١١‏ 
آل جعده ١١8‏ 

١٠28 2 آلوسى‎ 

آل ياسين ١8١‏ 

آيه الله بروجردى2 ١/‏ 

81١١” اباسمينه‎ 

ابان بن تغلب ١.‏ 

ابان بن عياش فيروز ام 

ابراهيم بن بكيربن ابى السمال 17" 

ابراهيم بن سليمان بن ابى واحد عم 
ابراهيم بن نخعمى  ٠607‏ 

ابراهيم خليل عليه السلام  ٠١5‏ 

ابن ابى الحديد ‏ شل ٠س‏ ١١ل‏ ال ال ”عم 
ابن ابى العوجاءء, عبدالكريم 04" 

ابن ابى حاتم عبدالرحمان " 2م" 

ابن ابى شيبه ع١‏ 


ابن ابى عمير نم ١‏ 


ابن اثير 5ض ضف الل كل مك اك 68" 


ابن اعين» عبدالاعلى 7 
ابن الاكفانى م 

ابن الجندى 011 عو 
ابن الجنيد ع 


ابن المغازلى لال ثل/ا١ا‏ 
ابن النديم» محمّدبن اسحاقف 8._ 
ابن الوليد» محمدبين الحسن فور 
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افك الولنة: اسع سين الخ « 8م 

ابن بابويه» حافظ على بن عبيدالله بن حسن حلفلا 
ابن بابويه» على بن عبيدالله بن حسن  5١0‏ 

ابن بابويه» محمّدبن على ١85‏ 

انق تجرير. او 

ابن جماعه. عرَّالدٌين شد ان 

ابن جوزى 06 

ابن حبان ١8١٠‏ 

ابن سان ستى ان 

ابن حجر عسقلانى 30١0#‏ 10ل اول واس عع عوم 
ابن حمزه دمشقى ”ع 01٠١‏ هعلل ١‏ 

ابن حنبل ٠١8‏ 

ابن حنبل؛ احمد (١#‏ ١٠ل‏ لعل اع ووم 

ابن داوود قمى ذف 

ابن داوود»ء محمّدبن احمد ‏ ”6" 

انى 3 زوق اترعند الل مسد ع٠‏ 

ابن رئاب» على 2 26 

الق رحب دن ١18٠‏ 

انن زناف تحتك.. “1م 


ابن زين الدين مافرا 


5 


ابن داوود حلى فض 


ابن سماعه. ابومحمّد حسن بن محمّد ع.م 


ارق شناهين 107 


ابن شهر آشوب على نال لك عكنىى لمم 


ابن شيران الى علئين محمد 0" 
ابن شَيّرّه قاسانى» علئين محمد /" 
ابن صلاح آله 


ابن عباس ”اع ١١7‏ 

ابن عبدالبر لوم 

ابن عبداللطيف 2 اعم برعم 

ابن عثيم؛ عبدالله بن نجاشى 594١‏ 

ابن عربىء ابوبكر ٠6#‏ 

ابن عطيه ع١‏ 

او تع ان الخودن مان “ولا 

ابن عيسى» احمدبن محمد هفل /اؤ, 89" 
ابن فضالء علئين حسن ‏ 787 ٠١/7‏ 
او قور كله سحي د بين 0 

ابن قتيبه دينورى 2 إس ٠١8‏ 

افك ولوف مم41 النط عورا 6ن 
ابن قيم الجوزيه 2 ١92‏ 

ابن كثير ١28‏ 

ابن ماجه 2 ١ا#ال‏ ع١‏ 

ابن محبوب» الحسن 5 

ان شا علن:. ‏ عع 

الو قاد ا 

ابن مهتدىء عبدالعزيز 6 


ابن ميثم بحرانى 2 ١94‏ 


ابن نهيكك "١8‏ 
ابن يقطين» القاسم "8١‏ 


ابن يقطين» على *لى /ا9 ١98‏ 


ابوالازهر ١68‏ 
ابوالحسن الى لال لاحل عمس لام 


ابوالحسين»محمّدبن على بن مفضل ١‏ 08" 
ابوالخطاب “الى الل لاخر عام 
ابوالدرداء ع١‏ 

ابوالصباح كنانى ‏ علا" 
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ابوالفرج اصفهانى ١2.٠‏ 

ابوالفرج؛ محمّدبن على كاتب لفن 
ابوالهيئم 6 

١62 لصيف‎ 


ابوبصير اسدى أكون 


ابوجعفر باقر عليه السلام ‏ /ى “ل “ال عع علا فى عهاء 6لا 
ابوحاتم ١88‏ 

70 12٠ ابوحنيفه‎ 

ابوداووه سجستانى الى ع١‏ 

ابوذرغفارى ع 

ابوريه لاش كش كك ١ل‏ على جد ل ١7ل‏ نال الل لعل ععلى لال لعل لفك ؟فل لفك حضل للى ععم 
ابوزهره ١ل‏ عع طحق 7١1ل‏ عع مع 

ابوزهو تحمن: أ و 

ابوشهبه “ا 1٠١‏ ععاسم 

ابوعبدالله محمّدين نعمان ١٠97 ١‏ 

ابوعلى بن همام 907" 

ابولاوى ععم 

ابوهريره 0ل /18ء ١8٠‏ 

انى أسحاق 19 


ابى هارون 0" 


احمدين ابراهيم بن ابى رافع ' 8#" 

احمدين حسين بن عبيدالله  ١7‏ 

احمدبن مباركك لاش /٠١‏ 

احمدبن محمّد ‏ إل هال 5879 5949 81/1 
اردبيلى  559٠0‏ 

اردبيلى» محمّدبن على "ا" 

١٠97  هقرازا‎ 

ازدى» بكرين محمد نض يدض 

اشيز نكر الويمس  "١٠8‏ 

استرآبادى, محمّدبن على بن ابراهيم ‏ "الا" 


72١ ص:‎ 


اسحاق بن حسن  ١98‏ 

568  ىدعسا‎ 

اسكافى» محمّدبن احمدبن على ع 
اسماعيل "الال لال ااا ١/١‏ 


7/١ 121/ اشعرى‎ 


"2٠ اصفهانى‎ 


اصفهانى, ابونعيم 188 1/4 
اعظمى ٠ضل‏ .عم 

اكيمه ليثى, عبدالله بن سليمان ١8٠١‏ 
الاثرم» بكربن احمدبن هانى  ٠١8‏ 
الاهدل ‏ مع“ 

البانى» محمّد ناصرالدٌين  ٠١”‏ 


امام باقر عليه السلام لال الكل رت عن قن الى غعى للد ع'ى فى على 'لل ذثل فعل لاك قنك "انكل وك 3ك 


لحل عدن ود لك على وى مسن لسن عسي وعى وعى عباى ولاى .وم 
امام حسين عليه السلام 28ل ع2 /ا2لء ١41‏ 
امام رضا عليه السلام دعن عض ان عض ٠ع‏ اع الى الى على لل لال لل لل لكل عل وام 


امام صادق عليه السلام لال رت عن كان "الى على قن لال لمن كى عي ني لاي عل قلل علنل لل لل الل على الى الى 
على على /لى عق لاق “لق عق على كل عل نل ملل عمل نذكنا عنكل لعن فعلن علاكث الاك3ق لامك لوك فاك 8و3كل 


لاك رلك 1ك ادل ك"دلل ناك اكلكل للك متت كك الك الال "الل على الكل ارتل أل الل وعى لمعل الى 


لمعل لاذضى لماعل دعن الى اال ارال عال ماك لل لسن ممم 
امام كاظم عليه السلام الى لال ععى ععى علمر 

اميرمؤمنان عليه السلام 1ك لاف 8٠١‏ 

اسل #علامة / 

انس بن مالكك 0 ععل الال اعم 

اندلسىء ابوانس 0168 494 5١٠١‏ 

انصارى» شيخ مرتضى رفن 

ائيس ”ل ١04‏ 

اوجاقلوء ابوالقاسم 18 ١8‏ 


72١:ص‎ 


اوزاعى ١88‏ 
اهل بيت عليهم السلام د 
اهوازى» حسن بن سعيد 1 
اهوازى» حسين بن سعيد كنا 


اهوازى. علئبن مهزيار فا 


أن فور تت ال اع 

٠١5 ل9١ بابايى‎ 

"28١  لومزاب‎ 

باقلانى» ابوبكر ‏ مع م" 

باهلى, ابوامامه 2 ٠١6‏ 

بجلى. يوسف بن عقيل ان 

بحرالعلوم ١‏ لفن 

بخارى ‏ لان نع ل لفحل 7ل ككل الل "لل لإع ل حذل علال الال دخا رتل درن الاي ععم 
برقى ذلك مم 

برقى» احمدبن محمّدبن خالد 5/87 

بريدين معاويه موى ممعم 

بزازء احمدبن عبدالواحد معروف به ابن عبدون 88 5١85‏ 
بزنطى. احمدبن محمٌّدبن ابى نصر ١١7 ١‏ 


بستى» احمدبن حبّان وان 


بشير نصر اعم 

بصره ‏ هش فى لرضلك لاحل ع*للى لول "6١‏ 
بصرى» حسن 2 808ل لال /52 

51/8 187 0٠١ 3١ بطليوسى‎ 

بغداد 18م 

بكيربن اعين 1 

بلقينى ‏ “الال ام" 

بنان بيان ‏ “#اعم 

بنى اميه 10م" 

بنى ذهل "١2‏ 
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بنى قريظه ١04‏ 


بهبودى 6ل كل نض تلل فلل على قعلى عمل فعلن قعل لحك كلى على حلي عملم كي ماري وري ذال لأااى مل 


ترد ١‏ خرن رضت 0 قرت لظت # شرت 2 كرت اأخارت برزكلرف (خخان 


ثر حيني يفون 
ترمذى #لل لاالل 6ل خعل عالال فلال علال ادل أعى أعى ععمم 


5868  ىرتست‎ 


تلعكبرى غرى ع3 ع0" 

تلعكبرى» هارون بن موسى  ١88‏ 

تهرانى الا ١/4‏ 

تهرانى» آغابزركك كل هلا 78٠‏ 00م 
ثابت بن شريح 0 17 #١6‏ 

٠2  بلعث‎ 

ثقفى» ابراهيم بن محمّدبن سعيد 1 
جابرين يزيد جعفى 519 


جبورى 02 "56 


الجديع ٠١‏ 6#( مع" 
جديدى نزاد يشت الت ريا 
جرجانى؛ عبدالقاهر " 
جرجانىء عبدالله بن عدى " #عء" 
جريرين عبدالله .0 

588  ىرئازج‎ 

٠١8  ىربعج‎ 

جعفريان ١ع‏ 

جميل بن دراج 0/4.28 ١00‏ 
جواهرى. محمّد ‏ 8" 
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جوبارى» ابوحامد عبدالجليل ع١‏ 

جوهرىء ابراهيم بن سعيد  5١9 03١‏ 

جوهرىء احمدبن محمّدين عبيدالله بن حسن بن عياش ١94‏ 
جوهرىء. قاسم بن محمّدى "١١‏ 

جوينىء ابوالمعالى ٠م‏ 

الحاج حسن ‏ اع عض اع سوم 

حاجى خليفه أعم 

حارث شامى الفض 

حازمىء ابوبكر محمّدبن موسى 0 

حافظ عراقى حل 


حاكم نيشابورى ‏ 5١ل‏ ؟عل نع لاع اع" 


حرٌ عاملى 041 
الحرش 2 "6٠‏ 
حريرى  ١٠٠١‏ 


حسكه. عليّين مسعود 511 
حسن بن حسن ,م 

حسن بن زين الدين 8" 

حسن بن سماعه لحل 

حسن بن على بن ابى المغيره "١8‏ 


حسن بن محبوب ١‏ "5/8 


حسن بن يوسف بن مطهر اضر 


حسين بن عماد 


حسسن تن عنيسه 


حسين بن يزيد 


1١107” ١ 


مادا 


١6. 


514١ 


516 


حسينى بغدادى» سيد محمد جواد ماران 


0 الث لطت حيرت فضت فضت فضت اسرد لضت رضت رضت الرلرت رفيارد مانا 
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حلى؛ تقى الدين حسن بن على بن داوود ا 
حماد الاعل ل« شل (إسلل الال حون اعم 
حمادين زبرقان 0" 

حمادين عثمان ‏ 2١م‏ 

حمران بن اعين هه 

حمزه بن بيض 6" 

حمزه بن طيار ١‏ 28 #2 

588  ىومح‎ 

حميدبن زياد عاسل ععسم ونم 
متنا 33 

حميرىء عبدالله بن جعفر 0 8١8‏ 

حنفى» زين الدين قاسم بن قطلوبفا ‏ 98" 
حويزى  ٠١5‏ 

خامنه اى 258٠‏ 586 

خراسان 584 

الخراسانى» ابى شيبه ا" 


خطيب بغدادى ‏ 96ل لاض لف كحنف "دل دل الل "لل 6ل عل 6ل لاقل وع ل ١فل‏ لفل كاذل عهل ول لعل 


وع” بعس لول وول اعس عون وعم 
خفاش ١6١‏ 


خوانسارى إيكرفض 


خويى ول 9ل 578 

خويى» سيد ابوالقاسم ع0 

ضف "5 

دارمى ‏ “كل لاللى 8١ل‏ ضعل ؟علل لعل ع76 


الداحم فضت خرن 


داوود الرقى خا 


دشتى خرف 
دهخدا ‏ 588 
دهقان, ابوالقاسم حميدبن زياد ا 
ذواليلاين 1 
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ذهبى  ٠١#‏ 5آال 55ل 60ل 65 4ن 8م" 
ذهبى» شمس الدين محمّدبن احمد ‏ 882" 
ذهنى تهرانى 18 

رازى ‏ غعل وعى وول عسل بعس عو ووم 
رازى» ابوبكر ونا 

راغب ١ل‏ على .ع5 

راغب اصفهانى 2 ” 


رافعى» مصطفى صادق ١88 ١‏ 


رامهرمزى مس ععولى مع عع وى وعلى لها 
راميار  ٠١5‏ 
رتانى 2 هه" 


ربعى» عبدالله اي لاا 


رجاءبن حيوه ونا 


وعفان معاكن:. ١‏ م 


رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم حك عى لاى رى وى بعس سم عع رع وعن إلى الى لان عن ون /اى إلى إى 
عى لاع وى لال لل إلى كل على /لى لح دق لل كل "ل على شل كل مدل ندل عمل ع دل دل دلول لللن كلل 
الول لل لل #لول على عسل ععى وعىن ععل عل وعل عخل رول ععل ومعل ععل لعل علال فلال علاق لالال 
لاك حل لحل فحن الى "لد عل حمل الى على وونى وى ععى ععى وعى لوى ععى الال نول نون وال 


عرعاس 


رشيد رضا /6 


الرى عم 
زحيلى م6 
زراره ‏ لض عسي شكحل على ولل رن عم 


زرارى» ابوغالب ‏ ”ىلل "ال لاو "١/1‏ 


زرقانى ‏ عو 
زركشى ١١١‏ 

زمخشرى هى عنلن لمن الى بلعم 
زهرىء ابوسعيد زهرى 3 

زيادين ابيه ١‏ لك 


ص :788 


سالم بن مكرّم ابوخديجه يحض 


سبحانى 598 586 


تانق دع ٠١6١‏ 

سخاوى ”١ل‏ على ععلى لعل وعل ووم نعم 
سعد لين 

سعدبن ابى وقاص ع/ال هلال ١072‏ 
سعدين عبداللّه "١‏ 

سعدى هع وع 

سعيدبن مسبّب 2 هلال ع" 
سعيدبن منصور ١١١5 ١‏ 

سفيان 8#( 198 مع٠‏ 

سفيان ثورى م٠١‏ 

السلفى #ع” ع" 

سليمان بن خالد عا 


ساعة ان ميان  ”‏ 2ه 


سيارى» احمدبين محمد دون 
ا ل 
سيك احمدبن طاووس 374 ديرد رض ررض ع و ضرة فرضرة برفرضرة وروا 


سيد رضى إن 


سيد على ميرشريفى 54١‏ 
سيد مرتضى من حل # ل نلا هنك لكل علالى الول عاثلل عملم 
سيرافى» احمدبن محمّدبين نوح إرن7 


سيوطى ‏ الل الل عن وعن لاعن للش محلل لاحل لكل كلك درتلن الل تلن تل مكل الل عللل ععل "الال علال ملق 


عال وعل اول أكون لون وون عون روس أعل أعنل وعم 
شافعى ‏ اف عءلى ع(لل ععل لعل وعل ١عل‏ وعدن (امم 
شافي اععية ن السعك  ١11‏ 

قاف معديو اد رفن شان ع٠‏ 

شاك احنه معد با 

شبير زنجانى 2 940" 


ص :/ا 7 


شريح قاضى رف 
شريف مرتضى ١‏ 5947 

شريكك "اال ععل ع"للى /21؟ 
شعبى  ٠87‏ 

شعرانى ‏ ”عم 

"6  هعكش‎ 

شماعى» قاسم ع٠‏ 
شوشترىء شيخ عبدالله ف 
شوشترى» محمّدتقى رين 
شوكانى ١28 35١28‏ 

١ / شهراستافق‎ 


شهيد ثانى عل كل تن لل على الال الى عكى لرحى فكي الى غك بان لعي وعى على ١و‏ أاو” كول 


رتخارت ارلحكرة لمانا 

ا ف 

شيخ بهايى ككل "الل على على ١78‏ 
شيخ حسن عبدالحميد حل 

شيخ فاضل ا كت اعكل 


شيخ طوسى ل لال "اس عض عحل الل الكل # لكل لاطنكك مكل الات ملم الى “الت على خلرتى علرت لاركت ال 
كل لكل لكل ادثل الل الل علق لل فل السدتل ارم لعل لل لكثنن الى الل علس وان ساني الى 


ال الل تال لكلل ارا اكتاقل قل التل برعل لول انك لس لعل عمم 


شيخ محمّد صادق ٠١5‏ 


صابرى /ا ١‏ 


صادقين عليهما السلام لاكل رك حك على كن لالل لل علق فى عق 559 كن لذكل قلاك لاك اك 65ل ارال على 


الل ار يعم 

صالح ”ا ١3١‏ 

١87 (68 38# صباغ‎ 

الصباغ “ان 

صحاف» حسين بن نعيم 4 


صدوف 5ل 9ك على معن ارقن وعن على الى الى علقم لف عمف نن قم مي لى كص لص عي وى لاع وى غلل لالاء على آللى 


على على /للى ىل دق لأف ”7 لل لكلل حل ال على نل ملل فعلى “ان عان /لالاك للاكت عحت قنت للك 


ص :/72 


اول “وك فحن لاحل لحل كحن لكل لكل لأؤى وعى كرى رن علس وس رسل سل رون عوس روم 
صفوان بن يحيى 5ه ١5١‏ 

١49١ 90 84ل‎  دمص‎ 

صنعانى» عبدالرزاق ع١‏ 

الضازض. بم 

١8١ طاووس‎ 

طباطبايى 47 

طباطبايى» سيد كاظم ١)‏ 

طباطبايى (عبدالعزيز) حيضا 

طبرانى 378 6لا 

طبرسى الل ١عن‏ لالال “لال ال لعل بعس 

طبرى هش ١”‏ 

77 2١ طريحى‎ 

طريحى» محمّد سعيد عرس 

طوسى ‏ ١ش‏ عش عي وى إلى "الى ضذل لعل لاككى مال الال لل ول حر عع ععس وعس زوم 
طوسىء ابوجعفر محمّدين حسن 0 

عاشورى تلوكى “ام 

٠"  نيدلاءاهب عاملىء‎ 

عاملى؛ زين الدين ‏ عم 


١١8 العاملى‎ 


عايشه ١ش‏ فش /اض نع اعم 
عباده بن صامت ١‏ 65" 
العبد الصالح 0 8" 

عبدالله بن الحسن ‏ "هم 

عبدالله بن بكير ‏ ”هم 

عبدالله بن زبير ‏ هه 

عبدالله بن مباركك © "اع" 
عبدالملك بن عمرو "١١‏ 
عبيدالله بن ابى رافع 5/٠١‏ 
عبيدالله بن زياد ١٠م‏ 


ص :7898 


عيدين ززارة ١ه‏ 1" 
عبيس بن هشام 6.0" 
عتر ‏ اشكل الل ضالل اع" 
عترء نورالدّين " لال /" 


عجاج خطيف اظلل “الى الى نكا أدل لاحك رلك لكك الك ل عل لعل عع ل لعل كلمل عالن ععكل وعكل اول 


لاحل لول نون اعم عون ووم 
عجلى. احمدبن عبدالله بن صالح ١‏ 88" 
عديّبن حاتم ١١‏ 

عراق فى الال ععلىل هع ١394‏ 

عراف نعم وم 

عراقىء ابوالفضل ‏ ”“م” 

عروه بارقى يفف 

عزرم م 

عسكرى عل 7/1 


عطار» ابوجعفر محمّدبين عبدالحميدين سالم ع. 


العطار. محمّدبين يحيى أل 
عطاردى ١6‏ 

عقيلى» محمّدبن عمر وان 
عكك 0 ع8 


العكيرى» ابو حفص ع7 


الكنوى الهندى ‏ ععم» 

العلوىء ابوعبدالله محمّدين ابراهيم ‏ 8.”م 
العمرى ‏ /8م 

العمى» حسين بن حصين 0 08" 

علم الهدى سيد مرتضى 2 "١8‏ 


على عليه السلام معن كنض نف فى الى الال 6ل عع ل على لعن عقن علاكنى فلاك فلاك نرل "اقل رالا الت قال 


ككل أكللى "الكل على تال الت اكت ٠١‏ كع" 


717١ صسص:‎ 


على بن - جعفر ع 


على بن حسين 6 


عمر وى بال ان لاض على لخدن الك تلن كلل الى سع ل ألم ع دل لات لات ككل الاك ذاكى الى الى رك 


الكل على مالل لحل فول ١ككل‏ ناكل اع وع .نل أن" 


عمرو بن دينار 1١‏ 


عمروبن شمر 54 
عمر هاشم لس اوم 
عمرى ‏ ١ه‏ 

عميد زنجانى 0 580 


عياشى ‏ 24 فض الى رلك ضكال لدت دكت الال فكللى ري لاحر جرت كات ك1 
عتّاشى» محمّدين مسعود رف 

فرايف. ذا 

غزالى وعن “مم 

غ2 ادو دن واي 4 م 

تشائرف الاعيدات معني واتعية ا ا 0 


84  هىرافغ‎ 


فخر رازى عونل وعل وع” 
فرات كوفى و١‏ 

فرّاء بغوى ع١‏ 

فرّاء حنبلى نل 

فزارى» جعفربن محمّدبن مالك /» 
فضلى ‏ لام اام 

فضيل بن عثمان ‏ ه١٠١‏ 

فضيل بن عثمان اعور 9 

فضيل بن يسار 28ل الاك #عم 


فطحيه ”الل كلركل اال لاع" 


77١١: ص‎ 


فيروزآبادى عسل اوعس 


قزوينى؛ ابوعبدالله محمّدبن على بن شاذان 2 ع.”م 
قطان وهم 

١ع‎  ىرافق‎ 

القمى» حسن بن احمدبن وليد ك1 

5١8 كرمانى‎ 


ا 6ك الال "الى على ذخات على لالركت فرك حل لمك لكلل /اكللى التل وول عمم 


كشىء ابوعمرو محمّدين عمرين عبدالعزيز إرن7 
كشى» محمّدبن عمربن عبدالعزيز نينا 


كلينى كل رى فال فنل عع اع لان كن عم للى كم “لاض أن ام فى لل لل فلل ى الى “الى حلى على نلق لق ؟اأى 
الى عق لق عق الل كل نكل نان عمكنا نكل لاذلك عقن لعن قعل عمال الاك الاك "لاتق فلاك ناك قنك ٠‏ 3ق 
عل لرقك هانق ذادلل خ"#دلل الكل الكل نات لالت فاضاكت اتلك نكتل لركتلت الال على على ععى /أعى وعى على وى 


كل "الال الل فلات ار انكل ال عع من" 

كنانى» عبدالله بن جئله بذكن 

كك تهرانى هار 

كوفه ‏ ع لزرضل ععلى ١علل‏ شرك (وكل حول ملل ركم 


كوه طور ١78‏ 


717/7١: ص‎ 


ماجيلويه؛ ابوالحسن عليّبن محمد "١8‏ 
مالكك بن انس ملل على اال علل ععل الال عع 


مامقانى ككل 5ل الك دكل “كل لاذضك نلك ملك كك للرك لاقل ال ل اع مع لال لعل لمكن اول ول 


اع الم 


مامقانى» شيخ عبد الله يحضت ارؤرونا 


دناه الكهر ع 
ماوردى ١9‏ 
مأمون 2 /امم 

مبا ركفورى فض 


مجاهد كني هال لعل عول للم 


مجلسى 5ك ال لال هك شك قعل خف عقف مي غعى فلل الى الى "كف ضى للك حكل كل لل فك ضفل لاك عمقل 
ععل لاعن لعن حعلن علال الال "الاك للك لك نك لدت الكل الل كلل لماكل الركى الى لال على وعلى الال 


"الى ترالل فلات ارت فارت لحكل كلل ار 


مجلسى محمّق حلى وس 

ميحَقق ذاماد 0 

محمّدبن الحسن الصانع "١8 ١‏ 

محمّدبن الحنفيه ‏ ا8١‏ 

محمّدين جعفر موب معروف به ابن بطه لل عم 


7/0 ١٠8  نانس محمّدبن‎ 


00 ل ون دن 

محمّدبن مارد 16 

محمدبين مسلم لال عي كلل كل كل ضنذلك ححنل ارت عم 

محمّدبن يحيى 516 

ال د نا 

"57  مزارُم‎ 

مرعى ‏ ككل لا 61 6 6نم 

مرّىء ابوالحجاج يوسف بن عبدالرّحمان نا 

مسلم لال عن كلل عحل حدل كلل كلل كل لكل لكل لال لحنلا ىل كنل لل فاك تكللى لاك ورل 


ص :71/7 


عون معس 
مسلم بن حجاج <١‏ ا" 

١8/ مشكور‎ 

مفيظطفرق ع 

مطهرى على لاع 6ر7 

مطي رآباد 940" 

70٠ 0 مظفْر‎ 

معاويه بن عمار ‏ 4# 7٠١‏ 

معبك عبدالكريم دعسن 

معرفت عن 17١٠ل‏ 708 

المدليخ عي لحان بن م ع١‏ 
معلى بن خنيس يفف 

مغيره بن سعيد 0 “6م 

مفضل بن صالح ‏ 44" 

مفضل بن عمر 0 لات ١92‏ 

مفيد» شيخ عم 

مقبول الاهدل ‏ ععم 

مقدمى جباغلى) عدالكد ” ععم 


مكنّى به احمدين محمّد  ١8١‏ 


مكه 0 هل .ول م9١‏ 

ملاح» احمد صادق ع 
ملخغ 8١‏ 

ملكى اصفهانى هع /ه 
منتجب الدين 2 #اس#م مام 
منخل بن جميل 2 14" 

منصور عتباسى 2 7ه ع4 


موسى بن جعفر 2 تل عع "/١‏ 


ص :71/5 


نجاشى 3٠١‏ ١ل‏ لال نض كحض أكل "كل كرت كرك تل ضارتى عركت رت حلت دحك لحك كلذك لحل #'ذى ذل 92ل 
لاك رلك ١ك‏ ددكل ادق ادل 5 لل على الامى اردتل 5 لل انل لكل الى ارال لكك الكل تل لع على بوعل 


١‏ ل اا لل عل عنم 


عزون يي 10 


نوفل كن 


نووى ‏ "كل الل 1ك 75 76 06" 


نهدى» صائد ضفرا 
نهروان ‏ 8م" 
نيشابورى لل الال "تال للخل ادل الكل لعل ادلم لع كاعلى وعم رمم 


واثله بن اسقع 2 0*8 ٠©/‏ 
واصل بن عطا 6 
وهب بن وهب ابوالبخترى 2 7١م‏ 


هارون لى لال شلا اك 58 


هارون بن خارجه  ١١١‏ 

الهاشمىء عبدالله بن فضل 2 ١7“‏ 
هاشمى ١4#‏ 

هروى /الى 0١١‏ لاع 

هشام بن حكم ‏ *لى 98 ع6" 
هشام بن سالم ‏ لاا 8ك "8١ 01١7‏ 
هلالى» سليم بن قيس 11 
همام #ول ع.” 


يحيى بن عباده إؤذه 


ص :71/0 


يحيى بن معين - ٠٠“‏ ١٠ل‏ عنم 
يكو ححماتن عم 

يزيد صائغ عم 

يقطينى» محمّدبن عيسى بن عبيد كلس عام 
يوسف بن زكى مزى 1 

يوسف بن يعقوب  5٠٠١‏ 


يونس بن عبدالرٌ حمان عى ؟اكنى بال" 


"_ اصطلاحات 
آل عمران ٠ه‏ 29 ١90‏ 
يداف دين 6 


١0ه‎  هحابا‎ 


اباحه كرى ١ل‏ لال لعل "اذك نك نل لاذضك اذك نذنضكك ملظل انكل انل "الال ونكل الال فأقلل الال الال 


وى وم 
اتصال ع” رن وم 
الجازه ‏ #"ل انض رص نت اول 57 


اجمال ‏ شي شضكن رك لل قلل لعن ععن وعم عع لاقل رع وعن لف عق غف عمف لا نف قف كى للى عي عي كلى لحدل 


نت ات ولضسلة لضت فرفرت حرفت لفرت ركان 
اختصار حديث' ل/اء ١٠ل‏ 565ل 752ل ىكل لال ١ها‏ 
اختلاط لاض ١1الن‏ حو شم وعم 

اختلاف قرائت 2 .عم 

اختلط آخر عمره ‏ ٠١٠ل"‏ 


ص :717/2 


اختل فى آخر عمره العانا 


ارسال ظ في عن 59ل الال لام/؟ 


اشتكناف ‏ 87 
استدراكك 8١م‏ 
استصحاب ف 
أتمافلنة الا 1 


اسناد لض باصن سس رسن رس هشكن لاقل لاما ارزقى قاس سل سل وسيل لعي لويم 
اشاعره  "28٠‏ 

اشتراكك لفظى 2 58 

اصاله الاباحه ا 

اصاله الحظر 2 ال 

اصحاب اجماع ‏ فى عض ذهل لا ملاى عنم 


اصول ى كاك عل لاك الل نكل انل الل ل نل سنن ال مص لع الى ذلن لل خضب ال وى ١ل‏ ل الك اكاك لامكل 
ال لامك اانا ت#دلل # الل ععى وعاى على فعى لول عونل للفلل “الالكل ماك علكل امثل الثلل الل لوث للضم الل 


ا اا ا ا ا ل ا الل ا لكل لعل الكل عم ممم 


راوع لك "لل عل نكل فلل معن عق لال قف عي لالل على الى فل الى لق ندل كلل كل مل لكلل الل الل عل 
لال لك عنك لفك "كنك نك كقنفلك الال دحت الكل "لكلل ذاك فال فلات ألاك درك ححاك لللاكت راك ١‏ لكلل كال 
ا ا ا اا ا لا الل اع لل لعل وعلى عع الع على جعى .ول اول لول اول اول وول 


عو وول .عن اعم عون ععل ووم 
اضوك العفو عنم 
اصول فقه ١‏ لوعن "الى عرزل عول لاحل اعم 


اصوليين 60 


اضبط النّاس ونان 

٠١١ اضطراب‎ 

١/8 ه76‎ 35١ اضطرار‎ 

اطراف نويسى 2 152. الى /ا"١‏ 


اعراب 1١١.4٠‏ 55ل ضضل مض ”١/‏ 


اعراب حديث 2 90 
أعزانيح. ٠‏ م 
اعضال 2 ه"” 


الاحزات 37ى 44 17١011/ا7ال ١97”‏ 


ص :71/1 


٠١6”  ءارسالا‎ 

١7/2 الاعراف‎ 

الانبياء 58, لال 
الانفال 390 ١"‏ 
اليه منتهى الكذب 0/8" 
امّالكتاب ٠ه‏ 


ا نقطاع ع لم 


اوثق الناس عنم 
اولوالامر # 


ى للى “ال نكن نكن لا قعل لبن أن لان عل لل علن لل تلن صل الى ىق ىق نكن "كل 


“نك نن ل نلك لانك قل لافلا دل ادل ادل دل لاك على وك مات 1117 


بدعت 94١ل‏ ١كل‏ الال ”كل انكل خعى /لا7 


برائت هع 8؟” 


البقره ‏ عل على ١٠ل‏ 7١لى‏ تلك كل لال ل انك 2" 


تيهسيه و يزيديه ‏ 5860 


تابع تابعين ع١‏ 


تابعين 18١ل‏ عع ل لعل عل عط عمس 


57  ريخأت‎ 


تأويل فى عع وعنل عن الى الل عل لكل ال 6 الى لاطت ل ال ل 


تبويب الء كش اغعى كل ١كل‏ 75ل 75ل 75ل لا 


تبيين يى لل ى قا غك عل لال اع ع ونع عع رع عق كن عم عم لا رع عل فى دحل ادل اطلن لكل 7ل 


نك "انك حال احلن لل على وحمل حزن لكى على زعى وعى ولاى عوم 

تجاوز 3٠١4‏ 68ل اعلا الم 

تجسيم اس “لل الال ١0”‏ 

كو رف ان 

تحريف /ء إلى الى على على الل عل لال لل “على لفل للك حلت حعى لاحل للم 
تخصيص فى لال عع كلى "دل لالال لل الى سوم 

تخضق م 56 

تخلبط ‏ ..س#ل وعم 


تدليس لس كان فى دل ال اعم 


تصحيف ع" فى 11 14 19 ١//‏ 
تصنيف 4ه ١1ل‏ اال علا حل لول حون لس لالم 

عت 0م 

تعارض ع ال نى “نر ع "الل الى الى عل لحل لحل خدل غدل علال الكل وعى ووس بهن زعم بون عول روم 


تعديل ١ل‏ كل 6ل لال شلل فك الك متكت ادل ال ا لمم ار لال ل اا ل ال الل ل لقال 
فككلل لعكل اعلل الل الل العلل اعت وى الل كل نكل موت أوكل لكل كحنى انال الوكلل علولل زول عول 


فنا 

١87“ تعريضص‎ 

تعليق ‏ ه" ا ٠//‏ 
تعميم فى 5ك "7117 
تغيّر آخر عمره 2 /ال" 


تفسير على فى عل الى لكل لات الى اقل برع قوع عن عن ع”ى لان فى عل فال "الى إلى /للى الى على ادل "دل نكل 
اال الل عن عنمن لاعن غلك عنكتل للك لحك قل لقنل لاك "قل قل للك 1ك ادل دل دل دلت أدل 


ككل اال لرككى الى الى الى وعى وعى مول لول عسل للك مكل اواك عق امم 


تقطيع ى لل غكت أن قن كن الل فاب دق لق فأنك كل أكلل الال "الال لل كن لكل اكلا دل انل اقل 


ست شست خن ات ات 6ت اش ات 04ت مضا 


تقطيع حديث 1 


تقبه لط لسن لاص علس إلى الى لل لال ع 1 
تكفير الال شعل برعي ععسم برعم 

تلقين يذيرى لمعا 

تميز دول عل "وال بلا لل ملل عم 
تناقض ‏ “لل لام 11" 


التوبه علا 0198 ٠27‏ 


توثيقات خاصه إحكرض 


هه اله هم 


000 ف 
توقيع ‏ الا" 

نبت ‏ ضللء كل ١ل‏ الى معلل ععل لضل ؟ضل "ضفل عضل حعى لعل لل لال عل وال لون عون ووم 
ثقه ول معن #لل لاس الم 

ثقه ثبت عهمم 

ثقه ثقه لال عمم 

ثقه حافظ عم 


جرح اك كلل 5ك لال شكلل فل للرت حك دل دل "امت على الام رمك لكلل عاك على وال للا اال ال 
خسنت #خنضة رضت اجرضة ضرفرة رشضية ضفرت برفارة حلت وش رضت خا لخت الخارة كارت لخت # ك3 الخارة الأخارة اليرلر3 الملرة 


اع مونل عور وو وول روم 

جعل ١ل‏ عض ١ض‏ دل الل مع الل لرل عع رونم 
جنكك جمل ذه 

حج ‏ الض وس عل لعل عل كفل ١ل‏ لل وك لطن للل على ععل ومن للا كار 
حتجبت لعل ععى انكل الى الال عام 

الجمعه *2؟ 

الجمل الادبب 2 هه 

١28  داحلا‎ 

الحح على ٠65‏ 68" 

حديث ثقلين مانا 

١04 0.1١١ :4 حديث مضطرب‎ 


حديثه منكر 0" 


حرام عى «ضل ول عشل لاضك حضل طعكى ملأل الاك علا مم 
حسن ‏ الل عسل لاط .شل اول ووم سوم 

حت العديك - ند 

الحشر 44 

حظر 57 


حكمت وعن رن عل عل ارول لان ونع" 


خبر واحد أضرة مين 


خليفه لاض على “لل شلال ول اعم 


71/٠١ ص:‎ 


خوارجح ٠١‏ لاتقل 2ل كشلل ١لال‏ ضفل اقل عل فل لاع لعل 7 

دجال لحان 

درابه ' ال 69ل الل ”لل لل 5ل نكل 6ك رك الل الل عل ال لق ار أنر معن ملا ٠7‏ 
درايه الحديث ‏ ش كل ١لكلى‏ ”كل نكل لال الل لال عن ون عن لال رن مع ولنل علا 
دعائم الاسلام رى فى الى كل ع7 

٠٠١ 203/8/ الذاريات‎ 

راوىك اكثر صفحات 


رأى ف ١ل‏ ل عض كلض تلق كلدك كلل فلاكل لكل فكلكل لقال ارت معلل لكلل الكل لاك ععى وعى على لوعي 


ال نكت انك اال عم 


رجال ش١١‏ اكع" ل 6ل لال لل تلن عن ان فى نان الال لالالل تلات درت نرت كلل ار على فرت عرى ارق 
هارت لكل لألأل اذل "الكل 35ل ال لكل ارقاك ادثيل االدثل عل دل فل الامل رمتل عل لل لكثنن الى الى 
ف رم فر ل لخر ارفس بغر مرضي قع فر الترفرة حرشي اررض افرضرة رضيرة رفور برفرضرة خرضرة لارفرة الرضرة الرضة فرفرظة رفارة 


ععص عون عون عون وول لعل بون عونل وول رم 

رجال نوادر الحكمه قرس 

رد حديثه اللخانا 

روايه الحديث “لل على حل على لال لضن لس سل عسل وعن عون ىم 

روزه ‏ 7ت لص وس لعل شلال لالال الل حكن على إلى الى على جوع مال الال كال عا 
روى عنه الْنّاس ‏ 0م" 

١89 الزخرف‎ 

زكات ى وض عق عل هلل ١/١‏ 


الزمر 8/ *ه١‏ 


زيدى ‏ وال ععسم 

زيديه الى كل #عام 

سئى الحفظ عم 

ساقط ‏ وص لل .عل علس بعس رول اعم 

سحاث + 17 

سماع عفن على عزل اول عحل حول فاش الل وام 


5 


سنت شي لاى رلى شل 6ك لاك عل عل تال نكل دعن اقل را قن حل كن على من عل عل الى الى لق ىق فى لاق 34395 
محل لحل ل دل 6ل ادل كقد لك الل ”للك اكلك ”ككل تلن أكل لقتل ل لع ل ولك لذل كنل "امل عونل 
06 مل لاقل لعل خلال لالاك قلاك حخك نمك كك معلل على الكل على على وعى نعى الى على وعلى وى 
لحف يت حلضة خضت لفرت ارضلرت برشت تلت #شيرة الأخارت لزت مانا 


1/١: ص‎ 


سند ع 

سنن على كحى ١ن‏ ال ال انل فلالا ”ع 
سوء حفظ ارون 

سياف ”تي لل لرءل لالالل "الال ١9١‏ 

شاذ 01 

شرح الحديث 0 60 

١/١ 77 الشورى‎ 


شيخ الطائفه اللو ا رة رضن 


صالح الحديث ‏ عهف3 اهلا 


صحابه لا ضكل فك حل حل ددلى كلك للك الل 5لل الكل عل وعلن على لال نل نمل كلمل على على وعى 


الكت قفرت ارفرفرت ارحارة تاكن 


صحيح لال عل ال لل الل فشكل ان مظن اال لال من على لاحل 6ك ١ل‏ انل ناكلا # لل كل كل الى عمل 
مخك عحك لحل لامك ٠‏ ككل لقلا # اك اكت كلل اتات أاككل ككل للكت ال اول انال انل الال وزعت انل ووىتى 


عو اوس اعس رهم 

صدوق يهم م 

صغيرة عم 

ضابط ‏ “عل اعض وعض اوس اوس امم 


ضبط ال لل عل كل على فعلى نفلك قنك لالت لروك ادل اام معلل لعل وعى اع .ول او كول عونل 


لا عم 


ضعيف لل ادل ل ارعل لالاكى مشلل للرى لارى راركت فاك خدخن لكك #لثل لكل أككلى العلل فعكى اول ووم ره" 


ضعيف جدا لمارا 


مد م 
طرف فى #سل وص عص عع عل لاك "اذل رول علدى الى للى عرزل لول عوى .عن بوم 


ظاهر لى ع عع وعن لون عض كني لض عل قن علن على على على ععى عنلن معن ع0 ل لال الاك لاحك لمحتل قنك 


07 لاقاك دل 5 “دل دل #5 لكل ارطكت ملك اكتكل الكل الكل الى "الل على وعى على عع على الال حدلل, وول 


اع وم 
عالى " م 
عام شل 


عامّه (اهل سنّت) ١7‏ 
عامى رضن 
عدل بعل لكل باعي ضرمم 


عده ى كلتق فور 


”١8 092 ع١ عرش‎ 


عقل فى حى عل فل الاك مك كفل أاككل فكلى ككل ارتل األتلى معلل على ١ؤلى‏ اول /اذى م6" 


علل فى لل نك نكنل عل قال كلل من على وعم عع بص عم قن لا عللنى على دلق لاحن لالكن ةلالا لل هل لقن 


لاعللى “اال علالى الل على لال لاس ولص زعم 
علم الاسناد اسن لس اوم 

علم الحديث م 

علم رجال عق 


علم كلام ١872‏ 


علوم حديث عى كنل سني مع عع وع الى لعن اكت ععم 


العنكبوت ع1 


غرافيق:. ١‏ 
غريبت الى سل اسل لاط دعل لاض “لض عض لاع هل 31١‏ 11ل هال ألم 


غلات  ٠١‏ ١ف‏ اتني الى د ضكل لعل لاكل عونل نعل على الاق الال علا فلات تلت كارت للكت فرت حذاكل امل 


وس ععس برعم 

غير مستقالات عقلى العلا 
غيره أوثق منه 2 ل“ 

١٠48 ١7  رطاف‎ 

فراغ ع 


١7١  رجفلا‎ 


فقه الحديث ع فى "ل عل كن رن اك الل فل معن لعل عع تل فلل على ىب نىق "كىن ٠ن‏ ذلك قنك "الال 


ل لضت اد 4ل" 
فقيه على ان كلل رع ل لحل الى "الل كلل الى ١ؤل‏ حوري وى عع" 


ص :7/77 


فلان اكذب الْنْاسن 88" 
فلان شيخ انحن 
فلان كثير التخليط ٠ه"‏ 


فيمن لم يروعن الائمّه كل 


ف تايط ا 
فيه ضعف للحن 
فبه مقال 8ه" 


قائم الى “لض م9١‏ 
فاتوة ا ام 

قرائت ‏ “ال عط على على على ععلى وعلى حال حزرى اول نامر 

فو لاهن ١‏ 

5/10 ٠١5 ه١‎  عطق‎ 

قلم ‏ “ل عوك ١90‏ 

فلل العوك؟ ‏ جنم 

قواعد الحديث هئ م 

قياس ٠١‏ ١ض‏ الى على هلال حول لإظل .ع بع على عع وعى ععى لع .وى أن" 
كبائر لعل 4ع “لال خلال وعى اع؟ 

كبيره ‏ على لاعس 

كذَّاب ام عمس روم 


كذلككى 2اىن ابم 


كرو . "عور 


كنايه ‏ على هلل عض عل “ل على /الى الال موا 
كنيه الى #ل عل لاقل راس إسس سبل عبم 
لاجد اق مم . حعوم 

لابأس به 78” عه /امم 

لاتحل الروايه عنه /8* 

لايحتج به لحا 

لايعتبر بحديثه لحان 

لايكتب حديثه ‏ 88“ 

لوح 2و3 0و١‏ 

لمن كن مم 


ص :7/5 


بححه دين 
وا 2 
ليس بشى لعا 


تبن الحديث 86مم 

المائده ”0ل لامعل .عاسم 

مباح 302 عشل لاضك فشكل ٠ع‏ ضع آ/؟ 

مبهم | ؟ن" 

مين لعن عع وعل عع عع ول لالى على لحل "دل ول لك على علس لوم 

متأتران هه ١ل‏ لال لاس لال عس وس مس بحن رسن ابعل عع لول لل الس ساس عبسل وسيل وسيل ووم 
متروكك 82ل لازال رع اول روم 

متروكك الحديث ٠ه‏ نم 

متشابه ‏ ش عع وعى ١ش‏ على الى الى حل #دلى مال ع 1ل ١‏ 71 

متشابهات ١ل‏ مض عع على 7٠١‏ 

متصل لا 1١‏ عاسم 

متقدّمان له ١ل‏ عل لال "الى ال ضع عع نال لل حدن الال كلاق لل نك لس علس عرس عرس بلس سل وميم 


متقن 78ل اسم عوم 


متن عاك على عل مكل سكل لق ارتل ععن ارنف قن فلل 'ى لق كلل أكلل كل الكل نكل كل لكل واكك الكل لول 


006 غلك الى كل "الى الى ذاكى الى لالل لرحى كل لمر عم وام ىم 


متواتر اث"#, ١١7‏ 

متهم 56ل الال لال اضلل لاضكك مم 

متهم بالكذب لعن 

متهم بالوضع لعي 

مجاز ‏ عن شل ول عع لالض كحض "الل الى على هل لال اعل "على لاضل «غعل الال حك عكلى لاذلء ١0‏ 


مجمل ‏ “ل عل فتن عع ف ضف اف قى لاق رن علا فلل فلل على كل لحك أكك عضل 1اك كلك اكت ذكت كلل 


عسل اوعس لوس سروم 
مجهول ١/ال‏ ماس رع عو لاوس اروم 
تجهول الحا ٠8ج‏ 


588 ١  هيوهلا مجهول‎ 


ص :7/6 


محدّث هلى ١١‏ 

محف لك ١٠ل‏ اك "وك لمث ١نم‏ 

/٠١ محفوظ‎ 

محكمات حل لوعن عم على الى كل "لل ولك ١١‏ 


محله الصدق رحن 


"0١ 51١53٠١ .4 مدرج‎ 

مدرج الاسناد 01 

مدرج المتن 20١‏ 

مدلّس م« لال وعم 

مرجنه ١ل‏ لات لرعلل وعلى “لال الال عهضى وعى لاعى رعى الال عراى ولاى ععم 
مر جح فار 

مربججحات كل الل عم” 
مردود الحديث لحان 

مرسل . الى بك ذه 

١١7  عوفرم‎ 

ووم ا ع و 

مزيد 84ل الى ١ال‏ ال ١1‏ 
اا ل 


مستشرقان إبضنا 


مستور ‏ لالم 

مسكون الى روايته هم 
مسلسل 7" 

مسند 7 

"١0  هّدوسم‎ 

مشايخ ثقات رونا 


رن ين القن ان لذ 
مشكل ‏ عفل غع ع١ل‏ عض لضا ١91‏ 


مشيخه ى فون 


تصداق. ” ا 

مصطلح الحديث ل ١ل‏ فش لاسن .ع عع 
مصئّفا ١١8‏ 

مصئّفات نول عون عولى لبس لاس ساس اراس 
مضطرب فى 0٠١١‏ هنل ١٠ل‏ 18ل لل الل 


مضطرب الحديث /60 


مطروح2 ع" 
مطلق 2 ظ“ 
معارض هل 


معاريض ع عل عس على لم١‏ 
معاصران ض ع ع عع ال لرى “رك هرك كقلخ" 

معانى كلام “ل عل هل ع١‏ 

معتزله ١ل‏ لاك لمعل حعل “لال الال الال عضل زرعى وع؟ 
معراض عل عع عم 

معطله “لالء ١/١‏ 

معلل 18.4 هال ١م"‏ 


معلول فى كس “اي على على عع لن .كلل ع كلل /امى؟ 


المفهّم ‏ هم 

مقبول حيث يتابع ‏ 701 

8١ 1١8 ٠١ 4 مقلوب‎ 

مقيد هه“ 

١082  هوركم‎ 

١و‎ 3١8 الملكك‎ 

منسوخ تي على الى 2دل لاءل ضاك علال ولل ذال غكاى /71؟ 
منقطع " /ال 

7١7 0٠١ 4 منقوص‎ 


ص :/7/1 


منككر عم 

منكر الحديث ‏ ١شفل‏ عهضلل رمم 

موق عن لال الى عر لكل لل ولط للس إعس ععس وعم 
المؤمنون ١97”‏ 


موضوع اكثر صفحات 


ناسخ في على الى دل لاد“ دل فاك لاك وات كك 1 11" 
النساء ‏ فخي الى "الى ادل ل ناك "ل اع ال 

النجم ل“ ٠١”‏ 

النحل ‏ 8ك عت لالاء 30 85" 


نص كي الى ل للك لكل الكل لكالل الى عم 


نقل به الفاظ ول لاف الل لض على 535“ كن 6ل لاك ١٠نل‏ “ولك ؤضوكت لاذا 


نقل به معنى لل غك الى عل "الى للف لت “الل الل فلن لق كل لل نكل لكل اكالم مكل الال على نل 


اال ع6 ل عل على لاقل لاعن نعل ذل نفك كفل "كلذل عنك ذغذنلك فل لاذك نك وفكلا عل نع" 7٠١‏ أن" 


نماز معن انض ذختن لفق فى علق عق هنلا دقل لعل دل عللا الكل الكل اكت مكلك لل ات اتكا ل الل 


الال #لالل شركلل عونك مال الال اللا عا؟ 


١97  روتلا‎ 


واجب اعت ارش لال 5ل الاك الل 6ك وك ال ع7 


الواقعه 7٠801١7‏ .ع5 


5/١  هفقاولا‎ 


واقفه ' 9ض الىك” "ليرت 95خ ”7 

واه كن '”الى الكل ال لاا عنم 

وحجه ‏ "لل ادل ”دل دل ١٠اللء‏ اكت رات اتل وعكلى امل لل عنم 
وصايت ١8١‏ 

"947 39١018١ وصى‎ 

وضاع اللخارا 

وضوى جبيره ١‏ 558 

ولايت لاقل لع الكل الى للا الل الل على وعى عا ١و"‏ 

هو ركن الكذب ‏ 0/8" 


ص :1/8/8 


يحت بحديثه لمن 

يد الس 08ل للخل 1١9184‏ 54 
يسرق الحديث ‏ 8ه“ 

يضع الحديث ‏ *مى 0/6" 

يعرف وينكر ‏ 86م" 

يكتب حديثه ‏ عضىل /ام" 

يكذنبف على ١ض‏ غعلل عمل من" 
يكذّب دجال ‏ 6مم 


يونس ١‏ ثم 


ص:7/94 


". الوسى, سد محمودء روح المعانى فى تفسير القرآن و السبع المثانى» بيروت» دار احياء التراث العربى» 1500 ه ق. 

". ابن ابى الحديدء عرّالدَين» شرح نهج البلاغه» تحقيق محمّد ابوالفضل ابراهيم» بيروت» دار احياءالكتب العربى» 11/8 ق. 
؟. ابن اثير جزرىء مباركك بن محمّدء النهايه فى غريب الحديث و الاثرء بيروت دارالكتب العلميه» بيروت» ١1518‏ ه ق. 

ه. هموء جامع الاصول لاحاديث الرسولء قاهره» بى جا /11 ه ق. 

#. ابن داوود» حسنء الرجال» نجف, مطبعه ى حيدريه» 147 ه قى (افست قم). 

. ابن حمزه دمشقى» شريف ابراهيمء البيان و التعريف فى اسباب ورود الحديث الشريفء بيروت»ء المكتبه العلميه» 1507 ه ق. 
ابن شاهين» ابوحفص عمربن احمدء الناسخ و المنسوخ من الحديثء بيروت» دار الكتب العلميه» ١5١7‏ ه ق. 

ه. ابن شهر آشوب» محم_دع_لى» معال_م العلم_اءء نجئء مطبعه ى حيدريه. ١17/0‏ ه ق. 

.٠‏ ابن صلاحء عثمان بن عبدالرّحمان» مقدّمه ى اب_ن صلاح» بى_روت,. دارالكتب العلميه» ١5١8‏ ه ق. 

.١‏ ابن عبداللطيف. عبدالعزيز محمّدبن ابراهيم» ضوابط الجرح و التعديل» الجامعه الاسلاميّه بالمدينه المنوره» ١5١1١‏ ه ق. 
.١‏ ابن قتيبه دينورى, عبدالله بن مسلمء تأويل مختلف الحديثء بيروت» دارالكتب العلميه. 

.1١‏ ابن كثير دمشقى» اسماعى_لء تفسى_ر الق._رآن العظيمء بيروت» دارالمعرفه» ١08‏ ه ق. 

.١6‏ ابن ماجه. محمّدين يزيد» السئن» بيروت» دارالكتب العلميف /01؟١‏ ه ق. 

. ابن منظورء جمال الدّين مكرّم لسان العرب» بيروت» مؤسسه التاريخ العربى» بى تا. 


8 ابن المغازلى؛ ابوالحسن علتين محتّرد الجلّابى» مناقب اهل البيت؛ تحقيق محمّرد كاظم. المجمع العالمى للتقريب بين 
المذاهبء 18717 ه ق. 


. ابن ملقّنء سراج الدّين عمربن علىء المقنع فى علوم الحديث, السعوديه. دارفواز 151 ه ق. 


8. ابن ميثم بحرانى» كمال الدّين» شرح نهج البلاغه» مطبعه خدمات» تهران» ١1505‏ ه ق. 


9. ابوريه» محمودء اضواء على السنه المحمّديّهء بيروت» مؤسسه ى الاعلمىء بى تا. 

.٠‏ ابوزهره؛ محمّدء الامام الصادق» حياته و عصره. آرائه و فقهه. القاهره. دارالفكر العربى» بى تا. 

.١‏ هموء اصول الفقهء بيروت» دارالكتاب العربى؛ /ا/ا١‏ ه ق. 

؟". ابوشهبه» محمّدبن محمّدء الوسيط فى علوم و مصطلح الحديثء القاهره. دارالفكر العربى» بى تا. 

”. ابولاوى, امين» علم اصول الج_رح والتع_ديلء السع_ودى_ه. داراب_ن عفان 1818 ه ق. 

". احمد عمر هاشم» قواعد اصول الحديث؛ دارالكتاب العربى» ١1505‏ ه ق. 

4 اردبى_لى؛ محمم_دب_ن على» جام_ع ال_رواه» ق_مء كتاب خانه آيت الله مرعشى نجفىء *150 ه ق. 
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8". اسعدىء. محمّدبن عبيدالله الموجز فى اصول الفقه» بيروت» دارالسلام ٠‏ ١٠#6ادق.‏ 


/". اشعرىء. ابوالحسن عليّبن اسماعيل» مقاللات الاسلاميين و اختلافات المصلين» به تصحيح هلموت ريتر» ناشر فرانز شتاكيز» 
بقيسبادن» جاب سوم» #6لاوق. 


7 اشعرى» سعدين عبد الله المقالات و الفرق» به تصحيح محمد جواد مشكور» تهران» مطبعه حيدرى» ١‏ م6. 
اج اصفهانى» ابوالفرج» الاغانى» بيروت» دارالكتب» بى تا. 
الاشقرء عمر سليمان» منهج دراسه الاسانيد و الحكم عليهاء اردن» دار النفائس» ١8٠١‏ ه ق. 


إفضرة ابن عطيه اندلسى» عبدالحق» و صاحب المبانى» مقدمتان فى علوم القرآنء به تحقيق از ثور جفرى» مصرء مكتبه الخانجى» 
١1‏ م. 


””. اعظمى» محمّد ضياء الرّحمان» دراسات فى الجرح و التعديل» هندء الجامعه السلفيه. 1507 ه ق. 
“". هم_وء معج_م مصطلحات الحديث و لطائف الاسنانيد» رياض» اضواء السلف» 03157١‏ 1949. 
ع" آل بحرالعلوم» محمّد صادق» مقدّمه رجال الطوسىء. نجفء. مطبعه ى حيدريه. 17١8١‏ ه ق. 

0 آل ياسين» محمّد حسن. ما هو نهج البلاغه» ترجمه عابدىء تهران, بنياد نهج البلاغه» بى تا. 

82 امن سيد عبد الحبين > العديز فى الكثات و البنه ف الأذنت؛ بيزوت» دازالكتاتة العرض ‏ دلاق. 
/”. امينى» سبد محمّد» روايت و درايت» جاب اورامان» 1/ا17ه ش. 

8". اندجانى» سيد قاسمء المصباح فى اصول الحديث؛ مدينه ى منوّره _ مكتبه الزّمان» 1:4 ه ق. 
9 انصارىء» مرتضى بن محمد مع_روف به شى_خ مرتض_ىء رسائل فقهيه. قم ١15١‏ ه ق. 

.*٠‏ انيس ابراهيم و ديكران» المعجم الوسيط» تهران» انتشارات ناصر خسروء(افست). 

١؟.‏ اهدل» حسن محمّدمقبولى » مصطلح الحديث ورجاله؛ صنعاء مكتبه الجيل ١5٠١‏ ه ق. 

". ايُوب» احمدبن سليمان» منتهى الامانى بفوائد مصطلح الحديث للمحدّث الالبانى» الفاروق الحديثه, “1571 ه ق. 
# اناي على كو وت شيك ران ووش اتناس اس 1 ن السار اك سن عير اوه 11 ادن 


عع بازمول» محمدبن عمر» الاضافه: دراسات حد بثيه» السعوديه. دارالهجره للنشر» 0ه ق. 
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بخارى» محمّدين اسماعيل» صحيح بخارى به تصحيح قاسم شماعىء بيروت» دارالقلم» /201 ١‏ ق. 

بحرالعلوم» محمٌّ_د مه_دىء الفوائد الرجاليه» منشورات مكتبه الصادق» ١27‏ ه ش. 

بحرانى» سيّد هاشمء البرهان فى تفسير القرآنء قم» مؤسّسه مطبوعاتى اسماعيليان» بى تا. 

بشير نصر» صديق » ضوابط الروايه عند المحدّثين» طرابلسء منشورات كليه الدعوه الاسلاميه» طرابلس» 1997 ه ق. 


بهبودىء محمّد باقر» معارف قرآنى نشر سراء ٠‏ د ش. 


. هموء معانى القرآنء جايخانه ى اسلاميه» 371/7 ط 7. 


فقوو كزيل كاف كران الشاراك علمى وافوسك 1 
هموء معرفه الحديث وتاريخ كوه وب امقاواة علق ذزسكى: مم اومن 


همو علل الحديث» انتشارات سناء اه ش. 
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. ترمذى» محمّدبن عيسىء الجامع الصحيح لسئن الترمذىء» بيروتء دارالكتب العلميه؛ بى تا. 

.تسترى» محمّد تقى» قاموس الرجالء قم سازمان نشر اسلامى» ١15٠١‏ ه ق. 

. تهانوى» ظفر احمد العثمانى» قواعد فى علوم الحديث» حلب, مكتب مطبوعات الاسلاميه 150 ق. 
تهرانى آغ_اب_زركك. الذريع_ه الى تصانى_ف الشى_عه؛ بيروت» دارالاضواءء 150 ه ق. 

جبورىء ابواليقظان عطيه » مباحث فى تدوين السنه المطهره. بيروت,. دارالندوه الجديده.؛ (بى تا). 
جديدى نزاد. محممّدرضاء معجم مصطلحات الرّجال و الدرايه» مؤسّسه دارالحديث الثقافيه» 178١‏ ه ش. 
الج_ديعء عب_دالله ب_نذى_وس_فء تح_رير عل_وم الحديثء بيروتء مؤسّسه الريان» 1518 ه ق. 
جزائرى» طاهرين صالح بن احمدء توجيه النظر الى اصول الاثرء بيروت» دارالمعرفه» (بى تا). 

جزرىء مباركك بن محمد معروف به ابن اثير» جامع الاصول لاحاديث الرّسولء قاهره. 1/6 ه ق. 
جعفريان» رسول» حيات فكرى و سياسى امامان شيعه» قم» سازمان تبليغات اسلامى» ١1789‏ ه ش. 

هموء مرجئه؛ تاريخ و انديشه قمء نشر خرّمء 11١/١‏ ه ش. 

حريرى» محمد يوسفء فرهنكك اصطلاحات حديث قمء انتشارات هجرت» 178١‏ ه ش. 

جو عاماى معدن بين تفصيل وسائل الشيعة الى تحضيل مسائل الشريعه» تاحفيق ركاتىءتهراة؛ اعلاميه 11507 واي 
حسنى» هاشم معروفء دراسات فى الحديث و المحدّثين» بيروت»ء دارالتعارف للمطبوعات؛ بى تا. 
حقانى زنجانى» حسين» شرح نهاى_ه الحكم_ه. قم انتش_ارات شكورى؛ ١١7894‏ ه ش. 

هموء سيره المصطفى, قم» منشورات شريف رضىء بيدار...» 1517 ه ق. 

. هموء شيعه دربرابرمعتزله واشاعره. بنياديذوهش هاى اسلامى» ١1/8‏ ه ش. 

الحاج حسن» حسينء نقد الحديث فى علم الروايه و علم الدرايه» بيروت» مؤسّسه الوفاء 1600 ه ق. 
حسينى خطيب. سيد عبدالزهراء» مصادر نهج البلاغه و اسانيده. بيروت. دارالزهراء ١506‏ ه ق. 


لاد معي نوحشم برخ تخطيوة فواعل الاحكام, قم مؤسسه ى النشر الاسلامى» 15١‏ ه ق. 


*/. هموء خلاصه الاقوال فى علم الرجال» قم» منشورات رضىء ١507‏ ه ق. 

ه/. حلّى (محقّق)» ابوالقاسم نجم الدّينء شرايع الاسلام, انتشارات استقلال» 1509 ه ق. 

/. حويزى» عبد على» تفسير نورالتٌقلين» مطبعه علميه قم» 1787 ه ق. 

ا/. الحرشء سليمان مسلم» معجم مصطلحات الحديث» رياض»ء مكتبه العبيكان, /ا51١‏ ه ق. 

8 خطيب بغدادى» احمدرضاء الكفايه فى معرفه الروايه» بيروت». دارالكتاب العربى» (بى تا). 
9 خوانسارىء, محمّد. منطق صورىء آ كاه تهران» /ال١‏ ه ش. 

٠‏ خوانسارى» محمٌ_دباق_رء روض_ات الجنّ_ات, ته_ران» نش_ر اسماعيليان» 179٠0‏ ه ق. 
١‏ خويىء ابوالقاسم, البيان فى تفسير القرآنء بيروت,ء دارالزهراء» 1608 ه ق. 


0 همو معجم رجال الحديث» بيروت» دارالزهراء» طاع و.ع١اودق.‏ 
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دارمى» عبدالله بن عبدالحمانء السئن» نشر استانبول» ١5١١‏ ه ق. 

دينورىء عبدالله بن مسلم» تأويل مختلف الحديثء بيروت» المكتب الاسلامى» 1819 ه ق. 

الداهمءابراهيم بن عبدالله» الجرح والتعديل»رياضء مكتبه الرشد» ١6177‏ ه ق. 

ذهبى» محمّدحسينء التفسير و المفسّرون» بيروت» شركه دارالارقم, 198 ه ق. (بى تا). 

ذهنى تهرانى» جواد» تفصيل الفصول فى شرح معالم الاصولء نشر حاذق» قم ١١88‏ ه ش. 

راغب اصفهانى» حسين» معجم مفردات غريب القرآن» بيروت» دارالكتب العلميه» ١1518‏ ه ق. 

رازى» عبدالرحمان بن ابى حاتم» الجرح و التعديل» بيروت» داراحياء التراث العربى» 1/١‏ ه ق. 

رامهرمزى» قاضى» حسن بن عبدالرّحمان» المحدّث الفاصل بين الراوى و الواعى» بيروتء دارالفكر» ١1505‏ ه ق. 
رئان_ىء محمّد حس_نء دان_ش دراى_ه الح_ديث» دانشكاه علوم اسلامى رضوىء 178١‏ ه ش. 
رحم_ان ست_اى_شء محم دكاظم, آشنايى با كتب رجال شيعه» انتشارات سمت» 1788 ه ش. 

رشيد رضاء سيد محمد (و عبده) تفسير المنار» بيروتء دارالفكرء بى تا. 

زبيدى» تاج العروس. 

زركشىء محمّدبن عبدالله» البرهان فى علوم القرآن, دارالمعرفه بيروت» ١1794١‏ ه ق. 

زرقانى» عبدالعظيم» مناهل العرفان فى علوم القرآنء داراحياء التراث العربى» بيروت» بى تا. 

زمخشرىء جار الله محمودء الكشاف عن غوامض التنزيل و... بيروت» دارالكتاب العربى» بيروت» 1507 ه ق. 
زحيلى» وهبه. اصول الفقه الاسلامى» بيروت» دارالفكر, ١15١8‏ ه ق. 


سبحانى» جعفر» اصول الحديث و احكامه فى علم الدرايه» مؤسسه النشر الاسلامى» ١5١7‏ ه ق. 


ه151٠١ سبكىء تاج الدّينء اربع رسائل فى علوم الحديث (قاعده فى الجرح و التعديل)؛ حلب؛ مكتب المطبوعات ط 3؛‎ .٠ 


ق. 


.١‏ سخاوىء ابوعبدالله محمّدبن عبدالرّحمان, فتح المغيث بشرح الفيه الحديث للعراقى؛ قاهره. مكتبه السنه. 107 ه ق. 


5 سعدى» مصلح بق عبدالله كبايث سعدى. تصحيح محمّدعلى فروغىء نشر طلوع؛ 18١‏ ه ش. 

٠‏ . سيد مرتضىء» على بن حسين موسوىء الامالى» تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم» مصرء داراحياء الكتب العربيه. 198 م. 
٠‏ . هموء الرسائل» قم, دارالقرآن الكريمء بى تا. 

. سىئى_د رضىء محم_دب_ن حسى_نء نه_ج الب_لاغه» تحقيق صبحى صالح, دارالاسوه. 15١8‏ ه ق. 

2 . سيوطىء» جلال الدّين»التدريب الراوى»بيروت.دارالكتاب العربى» ١15١08‏ ه ق. 

.٠‏ هموء الجامع الصغير فى احاديث البشير النذير» بيروت» دارالفكر, ١50١‏ ه ق. 

. هموء الاتقان فى علوم القرآنء» تحقيق ابوالفضل ابراهيم» قم؛ منشورات رضىء بيدار عزيزى» 1787 ه ش. 

4 . هموء الدرالمنثور فى التفسير المأثورء بيروت» دارالفكر, ١18١©‏ ه ق. 

٠‏ . سجستانى» ابوداوود سليمان بن اشعثء السئن» بيروت» دار احياء التراث العربى» بى تا. 

.718178 السلفى, محمّد لقمان, اهتمام المحدّثين بنقد الحديث سند] و متناء رياض»ص. ب‎ .١ 
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شاكر» محم دكاظم»روش هاى تأويل ق رآنءدفترتبليغات اسلامى»717/28١ه‏ ش. 

شاكر» احمد محمّدء الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث, بيروت» دارالفكرء بى تا. 

الشقر» عمر سليمان» منهج دراسه الاسانيد و الحكم عليهاء اردنء دارالنفائس» 167١‏ ه ق. 

شكعه؛ مصطفىء الائمه الاربعه» بيروت» دارالكتب اللبنانى» ١15١١‏ ه ق. 

شهرستانى» محمّدبن عبدالكريم» كتاب الملل و النحل» تخريج محمّدبن فتح الله داران» مصرء مكتبه الانجلو» 17/0 ه ق. 
شوكانى» محمّدبن علىء فتح القدير... بيروت, دارالمعرفه» بى تا. 

هموء نيل الاوطارء القاهره؛ دارالحديث,» 181١‏ ه ق. 

صابرى» حسين» تاريخ فرق اسلامى» انتشارات سمت» 1787 ه ش. 

صالح» صبحىء علوم الحديث و مصطلحه. قم» منشورات رضىء 1787 ه ش. 

صباغ محمّدبن لطفىء الحديث النبوى» مصطلحه. بلاغته» كتبه» بيروت» المكتب الاسلامى» 15148 ه ق. 
صدوقء محمّدين علىء التوحيد, تهران» مكتبه الصدوق» 1998 ه ق. 

هموء عيون اخبار الوّضا /0 ترجمه ى غفارى» مستفيد» نشر صدوقء بى تا. 

هموء معانى الاخبار» بيروت» دارالمعرفه 4/ا17١‏ ه ق. 

هموء من لايحضره الفقيه» بيروت» دارالاضواء. ١5١08‏ ه ق. 

صدرء محمّدباقر» سنت هاى تاريخ در قرآن, به ترجمه ى سيد جمال موسوىء انتشارات روزبه» بى تا. 
صدرء سيد حسنء تأسيس الشيعه لعلوم الاسلام» تهران» منشورات اعلمى» بى تا. 

ض_ارى» ح_ارث ب_ن سلى_مان» محاضرات فى علوم الحديثء اردنء دارالنفائس» 157١‏ ه ق. 
طباطبايى» سيّد كاظمء مسندنويسى در تاريخ حديثء قم دفتر تبليغات اسلامى» ١١7/8‏ ش. 
طب_اطب_ايى» سىّ_د محمٌم_د حسى_نء قرآن در اسلام؛ دارالكتب الاسلامى_ه.؛ تهران» ١787‏ ه ش. 


همو الميزان فى تفسير القرآن» مؤسّسه علمى» بيروت» ١9*‏ و ق. 
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. طبرسى» فضل بن حسنء مجمع البيان لعلوم القرآنء بيروت» دارالمعرفه» 1608 ه ق. 

. طبرى» محمّدبن جرير» تاريخ طبرىء به تحقيق محمّد ابوالفضل ابراهيم» بيروت» دارالتراث العربى» 17/1 ق. 
. طوسىء محمّدبين حسنء تهذيب الاحكام به تحقيق على اكبر غفارى» تشر صدوقء بى تا. 

هموء الاستبصار فيما اختلف من الاخبار» بيروت» دارالاضواء. ١5١8‏ ه ق. 

هموء اختيار معرفه الرّجالء قم مؤسّسه آل البيت» ١16٠5‏ ه ق. 

هموء المبسوطء تحقيق محمّد تقى كشفىء المكتبه المرتضويه؛ بى تا. 

هموء عدّه الاصولء قم مؤسّسه آل بيت» ”1ه ق. 

عاشورى تلوكىء نادع_لى» ب_رُوهش_ى در عل_م تخد نت الففن ارات كويك لماه سن 

عاملى» عبدالصمد عاملى» وصول الاخيار الى اصول الاخبار» بى تا وبى جا. 

عاملى» محمّد بهاءالدّين» الوجى_زه فى ال_درايه» ق_م. انتشارات الرسول» 1507 ه ق. 
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عاملى» زين الدّين (شهيد ثانى»» الدرايه» مجمع علمى اسلامى» ١15٠5‏ ه ق. 

هموء الدرايه فى شرح البدايه» نجفء مطبعه نعمان (افست قم)» بى تا. 

عبدالعال» اسماعيل سالم» دراسات فى علوم الحديث قاهره؛ مكتبه الزهراء 19947 م. 

عبداللطيفء عبدالعزيز محمّدبن ابراهيم» ضوابط الجرح و التعديل» الجامعه الاسلاميه بالمدينه المنوّره» ١167١‏ ه ق. 
عترء نورالدين» منهج النقد فى علوم الحديثء بيروت» دارالفكرء ١617‏ ق. 

هموء اصول الجرح و التعديل و علم الرجالء اليمامه» دارالفرفور» 177؟1ه ق. 

عجاج خطيب» محمّدء السنه قبل التدوين» بيروت» دارالفكر» ١5١١‏ ه ق. 

هموء اصول الحديث, علومه و مصطلحه. بيروت. دارالفكر /ا1١18‏ ه ق. 

عراقى» عبدالحسين » الفيه العراقى موسوم به التبصره و التذكره بيروت»ء دارالكتب العلميه (بى تا) 
عسقلانى؛ احمدبن على بن حجرء نخبه الفكر فى مصطلح اهل الاثر. 

هموء تهذيب التهذيبء بيروتء دارالفكر ١5٠5‏ ه ق. 

هموء لسان الميزان» بيروتء مؤسّسه الاعلمى للمطبوعات» 5١5١ه‏ ق. 

هموء شرح نخبه الفكر به شرح سعدبن عبدالله آل حميد» رياض. دارعلوم السنه» ١99١‏ م. 
عسكرىء سيد مرتضىء نقش ائمّه در احياء دين» مجمع علمى اسلامى» 11/١‏ ه ش. 

عطاردىء عزيرالله» مسند الامام الرضاء نشر آستان قدس رضوىء ١160#‏ ه ق. 

عكك, خالدين عبدالرحمان» اصول التفسيروقواعده» بيروت»؛ دارالنفائسء ١5١5‏ ه ق. 

عكبرىء ابوالبقاء» عبدالله بن حسين» اعراب الحديث النبوى» جده. دارالمناره. 1508 ه ق. 

على طه. عزِّيّه منهجيه جمع السنه وجمع الاناجيل» مكتبه المسجد النبوى, /ا150١‏ ه ق. 

عمر هاشمء احمد قواع_د اص_ول الح_ديث؛» بيروتء دارالكتاب العربى» ١5١0©‏ ه ق. 


العمرى؛ محمّد قاسم» دراسات فى منهج النقد عند المحدّثين» اردن» دارالنفائس» ١87١‏ (بى تا). 


817 عفيد زتحالىء عبان على مياق و روق "هاي تتسيرئ» انتقارات وؤزارت فرسكك :و ارشاف اشلاي + +2022 شن عل لا. 
.٠ 57‏ عياشىء ابونضر محمّدبن مسعود. تفسير العياشى» مؤسّسه الاعلمى» بيروت» ١5١١‏ هق. 

*18. فارسى حنفى» محمّدبن محمّد» جواهرالاصول فى علم الحديث الرّسولء بيروت» دارالكتب العلميه» ١117‏ ه ق. 

ه18١.‏ فجال. محمود. السير الحثيث الى الاستشهاد بالحديث فى النحو العربى» رياضء اضواء السلف ١5١7‏ ه ش. 

.١8‏ فخر رازى» محمّدبن عمر» مف_اتى_ح الغى_بء قم مكتبه الاعلام الاسلامى» "1511 ه ق. 

.١21/‏ فرات كوفىء فرات بن ابراهيم» تفسير فرات» تحقيق محمّدكاظمء وزارت ارشاد» تهران» 15٠١‏ ه ق. 

8 . فضلىء عبدالهادى» اصول الحديث,ء مؤسّسه ام القرى, 15١18‏ ه ق. 

9 . فضل اللهء محمّد, الامام الصادقء بيروت» دارالزهراء» ١٠5١١‏ ه ق. 

. فيروزآ بادى» مجدالدّين محمدبن يعقوبء القاموس المحيطء بيروت» دارالجيل» (بى تا). 

١‏ . فيض»ء عليرضاء مبادى فقه و اصولء دانشككاه تهران» تهران» ١71/8‏ ه ش. 
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"7 . فيض كاشانى» محمّدبن مرتضىء الصافى فى تفسير القرآن. دارالكتب الاسلاميه, /الا17 ه ش. 

*17. قاسمى» محمّد جمال الذّينء قواعد التحديث من فنون مصطلح الحديث, بيروت» دارالكتب العلميه» ١799‏ ه ش. 
.١7‏ قربانى» زين العابدين» علم حديث و نقش آن در تهذيب كتب احاديث؛ قم» نشر انصاريان» 117/7 ه ش. 
. قرضاوىء. يوسفء. المدخل لدراسه السنه النبويه» مؤسّسه الرساله بيروت 1577 ه ق. 

8. القطان, منّاع؛ مباحث فى علوم الحديث» بى تا و بى جا. 

١‏ قمىء علتّبن ابراهيم» تفسير القمى» قمء دارالكتاب» ١1505‏ ه ق. 

. كاتب جليى» مصطفى بن عبدالله معروف به حاجى خليفه» كشف الظنونء بيروت» دارالفكر, ١1١07‏ ه ق. 
4/. كلينى» محمدبن يعقوبء الكافى» به تصحيح على اكبر غفَارى» دارالكتب الاسلاميه» 16 قى. 

.٠‏ كنى تهرانى» على» توضيح المقال فى علم الرجال» قم» جاب محمّد حسين مولوى» 11274 ه ش. 

.١‏ اللكنوى الهندى» محمّدء الرفع والتكميل فى الجرح و التعديل» بيروت. دارالثائر الاسلاميه» ط ”2 150177 ه ق. 
7. كيرانوى» حبيب احمدء» قواعد فى علم الح_ديث» بيروت» دارالفكر العربى» 194٠‏ م. 

87. مامقانى» غفارى» تلخيص مقباس الهدايه به تحقيق صانعى يورء انتشارات سمت» 1785 ه ق. 

*18. مامقانى» عبدالله» مقباس اله_دايه فى عل_م ال_درايه؛ مؤْسّسه ى آل البيت» ١5١١‏ ه ق. 

0. هموء تنقيح المقال» نجف. مطبعه مرتضوىء 1787 ه ش. 

8 . مبا ركفورى» محمّدين عبدالرّحمانء تحفه الاحوذىء بيروت» دارالكتب العلميف ١٠5١١‏ ه ق. 

7 مجلس محمد باقز» بحا رالأنوار الجامعة لدرر اخخبار الاتقه الاطهانء يروت مؤسشه الوفاي *:18اق. 

8.. محمد ابوزهوء. محمّد, الحديث و المحدثون, بيروت» دارالكتاب العربى» 15١0©‏ ه ق. 

84. مدير شانه جىء» كاظم, درايه الحديث؛ انتشارات جامعه مدرسين» بى تا. 

. هموء علم الحديثء انتشارات جامعه ى مدرسّينء بى تا. 


.0١‏ مرعى» حسين عبدالله» منتهى المقال فى الدرايه و الرجال مو سسه العروه الوثقى» /ا1*اوق. 


7 . مشكورء محمّدجواد, فرهنكك فرق اسلامى» مشهد. بنياد يزوهش هاى اسلامى 171/0 ه ش. 

“91. مطهرى. مرتضىء آشنايى با علوم اسلامى (بخش اصول فقه و فقه) تهران, انتشارات صدراء 1788 ه ش. 
.١9*‏ هموء حق و باطل» قمء انتشارات صدراء بى تا. 

مظفرء محتدرضاء اضول الفقه» تهراث» نشرذائقن اسلامى» 1808 هاق. 

42. مع_ارف» مجى_دء تارى_خ عم_ومى ح_ديثء تهران» انتشارات كوى_رء جاب هشتم 1788 ه ش. 
17. هموء مباحثى در تاريخ و علوم قرآنىء انتشارات نبأ 7787 ه ش. 

. هموء يزوهشى در تاريخ حديث شيعه» انتشارات ضربح» لاه ق. 


4 . معبد عبد الكريم» احمدء الفاظ و عبارات الجرح والتعديل بين الافراد و التركيب و التكرير و دلا-له كل منها على حال 


الززوة و العروة عراف اموا السلت فق 
06ق, معرفت» محمّدهادى» علوم قرآنى» انتشارات سمت التمهيد» 34 ه ش. 
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معلمى» عبدالرّحمان بن يحيىء الأنوار الكاشف_ه...» بيروت» عالم الكتب» ٠0‏ ه ش. 

ملكى اصفهانى» مجتبى» فرهنككك اصطلاحات اصولء انتشارات عالمه؛ ١178١‏ ه ش. 

منتجب الدين» على بن عبيدالله... بن بابويه» فهرست اسماء علماء الشيعه و مصنفيهم, المكتبه الجعفريه. ١5٠‏ ه ق. 
ميرداماد» محمّدباقر» الرواشح السماويه؛ قم» كتابخانه آيت الله مرعشىء ٠500‏ ه ق. 

ميلانى» سيد علىء الامامه فى اهم الكت_ب الكلامى_ه. قم» مطبعه ى مهرء 1517 ه ق. 

همو. خلاصه عبقات الانوار» ترجمه سيد حسن افتخارزاده؛ بى تا. 

النججار. اسلام بن محمودبن محمّدء فوائدوقواعدفى الجرح والتعديل» رياضء اضواء السلفء 1518 ه ق. 

نجاشى, احمدبن على» فهرست اسماء مصنفى الشيعه» معروف به رجال نجاشى» قم» جامعه ى مدرّسين» 15037 ق. 
نجمى؛ محمّد صادق» سيرى در صحيحين» تهران» شركت افست سهامى عام؛ ١2١‏ ش. 

نعمت. شيخ اب_راهيم الواضح فى مصطلح الحديثء اردن. دارالنفائس» 187١‏ ه ق. 

نورىء ميرزا حسين» مست_د رك الوسائ_لء ته_رانء» كتابفروشى اسلاميه» 175 ه ق. 

نوبختى» حسن بن موسىء فرق الشيعه» نجفء المطبعه الحيدريه» ١١08‏ ه ق. 

نيشابورى» محمّدبن مسلمء صحيحء به تصحيح محمّد فؤاد عبدالباقى» بيروت. داراحياء التراث العربى» 11/8 قى. 
نيشابورى؛ محمّدبن عبدالله معروف به حاكم, معرفه علوم الحديث» جاب سد معظّم حسينء قاهره تاريخ مقدّمه 1980. 
ولوى. على محمّدء تاريخ كلام ومذاهب اسلامىء تهرانء انتشارات بعثت» ١777اه‏ ش. 


هاشمى» سيد احمد» ج_واهر الب_لاغ_ه فى المع_انى و... قم انتشارات مصطفوى» ا/ااه ش. 


ووسط سك + رون نسي #اعقيانة الشّيعه فى الامام الصادق عليه السلام » بيروت دارالزهراء ١١07‏ ه ق. 


مقالات 


.١‏ اسماعيل احمد» يحيى» مقدمه ى اللمع فى اسباب الحديث؛ بيروت» دارالكتب العلميه» 150 ه ق. 


". بهبودى» محمّدباقر» حسين منّى و أنا من حسين (در يادنامه علّامه امينى)» مؤسسه انجام كتاب, 172١‏ ه ش. 


بحرالعلوم» صادقء مقدمه خلاصه الاقوال» قم؛ منشورات رضى عليه السلام ٠507‏ ه ق. ترحينى» مقدمه التحرير الطاووسى. 
؟. خامنه اى؛ سيد على» جهار كتاب اصلى علم مال ره لانن غلاب امينى)» مؤسّسه ى انجام كتاب» 126١‏ ه ش. 

ه. شبير زنجانى» موسىء ابوالعباس نجاشىء, مجله نور علم» دوره اوّل» شماره ١١‏ و١١.‏ 

*. هموء مقدمه رجال نجاشىء قمء انتشارات جامعه مدرّسينء 1017 ه ق. 

/. صفارى» سعدىء تأثير شناخت زمينه هاى صدور فهم حديث, علوم الحديث, شماره 0" و ** 1788 ه ش. 

. طباطبايى» عبدالعزيز» مقدمه فهرست منتجب الدين. 

4. طباطبايى» سيد كاظم و احمد ربانى خواهء آيا بيشتر بهشتيان نابخردانند؟» مجله مطالعات اسلامى» شماره 0/٠‏ زمستان 178. 
.٠‏ لاشىء؛ حسين؛ مدخل اباحى كرىء دائره المعارف بزركك اسلامى» ج 27 151/6 ه ش. 

.١‏ محمّق داماد. مصطفى؛ مدخل اباحه. دائره المعارف بزركك اسلامى» ج1, 11/6 ه ش. 
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؟١.‏ ميرشريفى» سيد علىء رجال نجاشى مهمترين كتاب رجالى شيعه. مجله نور علم؛ دوره سوم شماره .١‏ 

.١‏ معارف» مجيد, استدلال هاى ابن ابى الحديد در اثبات اصالت نهج البلاغه. مقالات و بررسى هاء دفتر 1# 1787 ه ش. 
.١6‏ هموء مقايسه ديد كاه هاى رجالى نجاشى و شيخ طوسىء مقالات و بررسى هاء شماره اي ع/الااه ش 

0. هموء جرح و تعديل» دانشنامه جهان اسلام ج 2٠١‏ 1788 ه ش. 

© . نائينى» محمّدجواد. مقدمه رجال نجاشىء بيروتء. دارالاضواء. ١508‏ ه ق. 

فهر ست مطالب 

«فصل اول ) 

معناشناسى درايه الحديث در كذر زمان 


(فصل دوم ) 


اجم_ال و تبيى_ن در رواى_ات 


(فصل سوم ) 


ضوابط فهم حديث در لسان روايات 


(فصل جهارم ) 


ضوابط مهم در فهم كت ييامب_ر (ص) 
تقطيع حديث؛» علل و ييامدهاى آن 
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(فصل ششم ) 
نقل به معنى در حديث,ء علل و ييامدهاى آن 
(فصل هفتم ) 
شناخت تاريخ و رابطه ى آن با فهم حديث 
(فصل هشتم ) 
كواقة انام ف تك اذ كات دينى روايات معصومان عليهم السلام 
(فصل نهم ) 
خانواده ى ح_ديث ونقش آن در فقه الحديث 
(فصل دهم) 
تمايز عقل و رأى در مكتب جعف_رى 
(فصل يازدهم ( 
ب_ررسى ريشه هاى اباحه كك_رى در آيات و روايات 
با تأكيد برشناخت تطبيق_ى ارتباط ايمان و عمل 
در ديد كاه هاى كلامى 
(فصل دوازدهم ( 
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درآمدى بر علم رجال شيعه در دوره ى متقدّمان 
(فصل سينزدهم ) 

كزارشى از آثار رجالى شيعه در دوره متأخَران 
(فصل جهاردهم) 

مبانى و روش هاى جرح و تعديل راويان 


”6١:ص‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


